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SVJETLOST - EL KALEM 



ISLAM IZMEDU ISTOKA I ZAPADA 



Though it is out the East that the sun rises 
showing itself bold and bright, without a veil, 
only then it burns and blazes with inward fire 
when it escapes from the shackles of East and West; 
drunk with splendour it spring up out of its East 
that it may subject all horizons to its mastery ; 
its nature is innocent of both East and West, 
though relationship-wise, true, it is an Easterner. 

Mohammed Iqbal, Javid-nama 



Mada se sunce na istoku raaa, 
pokazujuci se smiono u sjaju, bez vela, 
ono gori iplamti unutrasnjim zarom samo onda 
kada umakne okovima Istoka i Zapada; 
pijano od sjaja ono izranja na svom Istoku 
da bi svojoj vlasti podredilo sve horizonte; 
njegovo bice ne pripada ni Istoku ni Zapadu 
mada je porijeklom Istocnjak. 



Muhammed Iqbal, Dzavid-nama 



KNJIGA O SLOBODI 



Kao pred svakim originalnim misaonim svijetom ili originalnim stil- 
om umjetniCkog djela, pred knjigom Alije Izetbegovida Islam izmedu Isto- 
ka i Zapada dugo stojimo zacudeni, nemocni da o njoj govorimo, da je de- 
fmiramo ili usporedujemo. Ona je neobicna knjiga-zdanje sazdana na 
smionim temeljima jedne gotovo geometrijski jasno postavljene vizije, 
vodena i dovrsena rukom islamskog arhitekte. 

Ponekad u knjizevnom umjetniCkom djelu zna da pjeva znanje; u ovoj 
knjizi pjevaju misli, koje se vezu jedna za drugu, nadopunjuju se, izviru 
jedna iz druge - poput vitica Siroko kompenirane arabeske; i ako bismo iz 
ovog zdanja izuzeli jednu misao, jedan elemenat, cmi nam se da bi se sru- 
Silo to zdanje, a ako bismo neSto dodali, to bi se osjecalo kao „strano tije- 
lo" i suvisni elemenat gradevine. 

Ni teoloSka ni strogo znanstvena, knjiga Islam izmedu Istoka i Zapa- 
da je svjedoCenje jednog misaonog muslimana o vlastitom vremenu i pros- 
toru - u punom smislu ovih rijecl 

Taj musliman ponikao je u Bosni i Hercegovini, na vjetrovitom i gro- 
movitom prostoru Balkana, i on je iznutra i s vana sagledao vjerske i ideo- 
loSko-politicJee pravce i sisteme koji su se ovdje sudbinski susreli. Ovdje u 
skladu zive ili krvavo ratuju katoliCanstvo, pravoslavlje, islam, jevrejstvo, 
komunizam-socijalizam, kapitalizam, ateizam, agnosticizam...; ovuda su 
za Izetbegoviceva zivota (roden 1925.g. u Bosanskom Samcu, malom gra- 
du na sjevem Bosne, a odrastao u Sarajevu, bosanskoj prijestolnici) pro- 
tutnjali jugoslavenski federalisti, velikosrpski koljaCi, velikohrvatski ink- 
vizitori, partizanski antifaSistiCki pokret Josipa Broza Tita, antifaSistiCki 
antikomunistiCki pokret ,Mladih Muslimana" (Izetbegovic je od rane mla- 
dosti Clan ove organizacije koja se ilegalno borila za islam i Muslimane 
ravno pedeset godina!), boljseviCki komunistiCki fanatici, studentski pokret 
zvani „§ezdesetosma§i", jedna pobuna koja je ruslla birokratske forme i 
konformizam druStvenih struktura, ali, „li§ena zelja", nije znala §ta hoce, 
zatim zagovornici socijalizma s ljudskim likom, liberali, klerikalci, sekula- 
risti, nacionalisti, vjerski fanatici... Upravo u Jugoslaviji, federalnoj drzav- 
noj tvorevini u kojoj je Izetbegovic prozivio svojih 50-60 godina, dva veli- 
ka globalna druStvenopolitiCka sistema, socijalizam i kapitalizam, ukrStali 
su svoje interese. Titova Jugoslavia zvaniCno je bila socijalistiCka drzava, 
ali njezin osnivaC ni po koju cijenu nije dozvoljavao da ju se svrstava u 
„istoCni lager 4 ' socijalistiCkih zemalja. Prema kritiCarima njegova rezima, u 
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koje spada i Izetbegovic\ Titova komunistiCka vlast je, bored se protiv sta- 
ljinizma i sovjetske dominacije, i sama primjenjivala staljinistiCke metode. 
Na drugoj strani, utjecaj kapitalizma na gradane ove nesretne tvorevine - 
zbog otvorenosti njezinih granica i poloviCne smjeStenosti na zapadnoj 
strani iza „zeljezne zavjese" koja je dijelila socijalistiCki od kapitalistiCkog 
hladnoratovskog bloka - nemoguce je bilo sprijeCiti. 

Iza socijalizma i kapitalizma, u njihovim temeljima, stajala su dva 
globalna pogleda na svijet: materijalisticki, dosljedno ateistiCki, vezan pri- 
mamo za kolektiv, „dru§tvo", „civilizaciju", „vanjski progres" (Izetbego- 
vicevi termini), i taj svjetonazor fundirao je socijalizam, i krScanski, dos- 
ljedno religijski svjetonazor primarno vezan za pojedinca, „kulturu" i 
.jnoral", koji je fundirao kapitalizam. Analizirajuci temelje i rezultate ova 
dva svjetonazora u svjetskim okvirima, Izetbegovic izmedu njih smjeSta is- 
lam - kao treci i globalni svjetonazor, kao „srednji put" kome uspijeva 
pomiriti jednostranosti i suprotnosti Istoka i Zapada, socijalizma i kapita- 
lizma, jevrejstva i krScanstva. 

Koncepcijske temelje svojoj knjizi Izetbegovic' je postavio odmah na 
prvoj stranici, gdje kaze: „Postoje samo tri integralna pogleda na svijet i 
vi§e ih ne moze biti: religiozni, materijalistiCki i islamski. Oni odgovaraju, 
ili su projekcije one tri elementarne moguCnosti, koje smo nauCili da imen- 
ujemo kao svijest, bice i covjek". I pri tome autor polazi od stava koji, za- 
pravo, nije nov, ali Cije pojaSnjenje, a pogotovo druStvene i politiCke pos- 
ljedice izvedene iz njega uzbuduju savremenu svjetsku politiCku scenu: za 
IzetbegoviCa, misaonog nasljednika velikih reformatora islamskog svijeta u 
XX st. Muhammeda Igbala, Sejjida Kutba, Imama Homeinija, Alija 
Seriatija, Hasana Turabija, Ahmeda Nedvija i dr. ne moze se staviti znak 
jednakosti izmedu religije i islama. „Islam je viSe nego religija", kaze Izet- 
begovid. Cista religija, pod kojom Izetbegovic podrazumijeva krSdanstvo, 
nema pretenziju da ureduje vanjski, sekulami svijet. 

Religija je, kaze nadalje autor, evoluirala u islam, koji je - i ovo je 
kljuCni termin ove knjige - „bipolarno jedinstvo", „posvjetovljeno, prema 
svijetu skrenuto krscanstvo" (str. 188). PoCevSi kao mistika, a zavrSivSi 
kao politiCka i drzavna misao (str. 189), islamska vjera u Allaha, za razli- 
ku od krSCanske vjere u Boga kao uvjeta unutraSnje slobode, ukljuCuje i 
zahtjev za vanjskom slobodom (str. 190). 

Poslanik islama, Muhammed, sallallahu alejhi ve selleme, si§av§i iz 
peCine Hira u anarhiju mekanskog druStva, simbolizira islamski put koji iz 
meditacije, iz vlastitog unutraSnjeg usavrSavanja, vodi u mocni proces po- 
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pravljanja (el-islah) ljudskog drustva kroz organizaciju na temeljima is- 
lam skog monoteizma, tevhida. Tako Muhammed, a.s., u svojoj integralnoj 
poslaniCkoj misiji, ujedinjuje Isaov (Isusov) put, koji se zavrSio u unutra- 
Snjoj slobodi pojedinca, u mistici, cednosti i rezignaciji (Zivite kao krinovi 
u polju, cesto Izetbegovid navodi njegove rijeCi iz Novog zavjeta), i Mu- 
saov (Mojsijev) put organizacije drustva i borbe za pravdu. 

Kur'an odbacuje jednostrane i suprotstavljene starozavjetnu, jevrejs- 
ku, i novozavjetnu, krScansku viziju zemaljske i nebeske Utopije i trazi da 
se Ahiret stice, nakon vlastitog moralnog usavrsavanja, radom i borbom za 
pravedeno druStvo na ovom svijetu, a da se spoznaja o Bogu ucvrScuje 
prije i vise dobroCinstvom i borbom nego meditacijom. 

Islamski ucenjaci, nakon Sto iSCitaju Islam izmedu Istoka i Zapada 
isticu da Allah - subhanehu ve te'ala - nije objavio takve dvije religije, kr- 
Sdanstvo i jevrejstvo, kako ih Izetbegovic' opisuje. Izetbegovicev odgovor 
sadrzan je u njegovoj knjizi: on i ne polazi od takvih pitanja - koja bi, reci- 
mo, s pravom postavio teolog, mozda komparativist religija - ved od 
Cinjenica: krSdanstvo sa svojim zahtjevom o uredenju vlastitog, pojedi- 
nacnog, unutraSnjeg svijeta, i trazenja nebeskog kraljevstva, i jevrejstvo sa 
svojim zahtjevom da se na zemlji napravi raj, a da se zanemari cisto reli- 
gijska profinjena Ceznja za viSim svijetom, bitno su utjecali na povijest 
covjecanstva. Muslimani, kao CovjeCanstvo sinteze, „srednjeg puta", kad 
nude tredu alternativu, moraju poc'i od CinjeniCnog stanja, od historijskog 
uspjeha i neuspjeha jevrejstva i krStfanstva, materijalizma i idealizma, soci- 
jalizma i kapitalizma u modernom svijetu. Samo tako muslimani mogu iz- 
graditi treCi svijet u kojem se ujedinjuju zahtjevi za unutrasnjom i vanjs- 
kom slobodom. 

U konaCnici, sloboda je jedina tema, ali i neSto vise: snazan zahtjev 
ove knjige. Izetbegovid, koji je blizu jedne decenije proveo po komunis- 
tiCkim zatvorima, a njegovi drugovi iz „Mladih Muslimana" na istom putu 
ostali bez zivota kao neprezaljeni sehidi, ili svi skupa proveli nekoliko hi- 
ljada godina iza resetaka, kao najizrazitiji pisac tog jedinstvenog slobodars- 
kog pokreta u Evropi nije mogao ne napisati svoje poglede i Ceznje za slo- 
bodom. 

Za njega, nema slobode bez ideje o Bogu, bez monoteizma. Ali kao 
krhko bice, raspoluceno izmedu vlastitih kusnji, materijalnih potreba i zud- 
nje za viSim svijetom, bacen u svijet borbe, tiranije i zla, s neiSCiljelom 
vjerom u smisao dobroCinstva i kompenzaciju za pamju i borbu u besmrt- 
nom zivotu, svoju slobodu Covjek, prema Izetbegovicu, nece sted ni 
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Cistom religijom ni Cistom politiCkom akcijom. „<5ovjek treba religiju koja 
je politika i politiku koja je etika" (str. 198). Ukoliko se osloni iskljuCivo 
na materijalistiCke teznje, covjek ce biti liSen morala. Iskustveno: veclna 
materijalista gradi ili podrzava totalitaristiCke drzavne sisteme, u kojima 
covjek gubi dostojanstvo i slobodu. Ako nema Boga, kako ce reel svaki 
dosljedni materijalist, sve je dozvoljeno - to je neumoljiva istina religije 
koju na svoj nacm izgovaraju najpoznatiji likovi svjetske knjiZevnosti. A 
ukoliko se preda samo ceznji za viSim svijetom, idealizmu i vlastitom mo- 
ralnom Cistunstvu, covjek je, htio-ne htio, licemjer buduci da se ne uk- 
ljucuje u borbu protiv ropstva i tiranije. Istinski monoteisti - zbog snaznog 
moralnog poziva - ne mogu se zaustaviti na vlastitom usavrsavanju. Odba- 
cujuci poslusnost bilo kome ili bilo cemu osim Uzvisenom Bogu, oni u svi- 
jet ulaze ne kao revolucionarni anarhisti - takva je praksa i nasljede svih 
ateistiCkih revolucija na Zapadu! - vec kao graditelji stvarne slobode zasno- 
vane na svjetonazoru koji u covjeku vidi „hram Boziji". Samo takav po- 
gled na Covjeka ostvaruje jednakost ljudi, poteklih od istog Stvoritelja i od- 
govornih pred Njegovim sveobuhvatnim pogledom. „Ako su religiozni, 
podanici obozavaju ljude, autoritete, idole, kumire; Slobodan i buntovnici 
slave jednog jedinog Boga. Jer, dok idolopoklonstvo ne smeta ropstvu i 
potCinjavanju, prava vjera ne smeta slobodi" (str. 168). 

Za istinske monoteiste, materijalni svijet nije carstvo satane, a tijelo 
nije „posuda grijeha", Svijet koji je Bog stvorio najljepSi je vec po svom 
porijeklu, te je prezir prema torn svijetu nedopustiv. Slobodu ne grade ni 
askete, ni prometeji, koji prkose Bogu, vec slavljenici jednog Boga, koji 
Cine dobro i kaju se, koji potresno odgovaraju na covjekovo neizbjezno 
stradanje. Takav odnos prema sudbini Izetbegovic je nazvao predanoScu, a 
predanost - islamom. , ^redanost volji Bo2ijoj znaCi nezavisnost prema vo- 
lji ljudskoj. Pokoravanje Bogu iskljuCuje pokoravanje Covjeku. To je novi 
odnos izmedu Covjeka i Boga, pa stoga i novi odnos izmedu covjeka i 
Covjeka"(str. 267). 

PredavSi se na ovakav naCin sudbini muslimana u svojoj Bosni i Her- 
cegovini kao i na Citavoj zapadnoj strani Balkana, Izetbegovic je, odmah 
nakon §to je drugi put izaSao iz zatvora, svoj moral i znanje morao provjer- 
avati u borbi za slobodu - kao istinski musliman, monoteist. On se danas, 
kao predsjednik Republike Bosne i Hercegovine i voda svog muslimans- 
kog naroda, daleko od tiSine biblioteka i mira za pisacim stolom, Bogu od- 
aziva i spoznaje Ga prije djelom nego razmiSljanjem, da upotrijebimo nje- 
gove rijeCi. U njegovoj BiH ponovo se, krvavije nego ikada ranije u 
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njezinoj historiji, iznutra, na vidjelo pokazuju obje verzije krSdanstva, bolj- 
SeviCki ateizam i faSistiCki totalitarizam, hipokrizija zapadnjaCkog Novog 
svjetskog poretka utemeljenog na strogoj sekularizaciji zivota i politike, ali 
i moralni sjaj bosanskih muslimana, eraocionalno jedinstvo Umme, svih 
muslimanskih naroda, te nemod i ponizenost njihovih vlada. Bosna je 
Covjecanstvo u malom; test za Zapad /krSCanstvo, za „pravoslavni" is- 
tok/ateizam i idolopoklonstvo, i islamski svijet/tevhid. Kao vrhovni ko- 
mandant jedne goloruke vojske'naoruzane vjerom, moralom i hrabroScu, 
uz svoje Sehide, Izetbegovic je svojom ukupnom misijom doSao u poziciju 
politiCkog Newtona; on drzi polugu kojom bi mogao prevmuti planetu. Ma 
kako krupan i sokantan, ovaj stav nije nikakva retoriCka pretjeranost. 

Jedan egipatski islamski mislilac, na pitanje uplakane muslimanke iz 
Bosne, koja je u njegovoj zemlji potrazila utoCiste bjezeCi od srpskih 
zloCinaca i ravnodusne evropske diplomatske kaste, kad ce Allah/ dzelle- 
Sanuhu, pomoci Bosnjacima, bosanskim muslimanima, odgovorio 
je:„ Allah ce sigurno pomodi muslimane i Njegova pomoc je blizu. Budite 
strpljivi! Allah zeli da na slucaju Bosne sljedbenici svih vjera, politician i 
filozofskih pravaca iznutra pokazu ko su i Sta su. Takoder Allah zeli da 
Citavom svijetu, koji danas ponizava muslimane i vodi medijsku kampanju 
protiv njihove vjere, pokaze Sta je islam i ko su muslimani. On je u svojoj 
Knjizi rekao: On je poslao Poslanika svoga s uputom i vjerom istinitom - 
da bi je uzdigao iznad svih vjera. A Allah je dovoljan svjedok! /El-Feth, 
28). Islam je svoju supremaciju dosad pokazao jedino nad Sirkom (politeiz- 
mom) iz VII stoljeca, ali ne i nad ostalim svjetskim religijama i svjetona- 
zorima. Allah je tako obecanje dao i vi, mala skupina muslimana u Evropi, 
gdje se susrecu sve velike religije svijeta i svi svjetski interesi i planovi, ste 
Njegov znak! Vi vodite novu Bitku.na Bedru, poslije koje ce se, kao i u 
Poslanikovo vrijeme, ruSiti svjetski sistemi i carstva. Vidjet cete, islam Ce u 
Bosni, ako Bog da, bez obzira na sve sile Sirka i taguta (represije i totalita- 
rizma), koje su se okomile na njega na javni i tajni naCin, i opstati, i pobije- 
diti, i dokazati svoju supremaciju, humanizam i nepoznatu snagu/ 4 

Ova Izetbegoviceva knjiga, zajedno sa Islamskom deklaracijom te 
Problemima islamskog preporoda, koje nadopunjuju njegov misaoni sis- 
tem, i njegova biografija svjetiljka su i znak jedne islamske sudbine bo- 
sanskih muslimana, na zemljinoj planeti! 



Dzemaludin Latic 



UVOD 



1. 

Savremeni svijet u znaku je oStrog ideoloSkog sukoba koji traje go- 
dinama i Ciji kraj nije moguce sagledati. Svi smo na ovaj ili onaj naCin 

uvuCeni u taj sukob, bilo kao njegovi uCesnici ili kao njegove zrtve. Kakvo 

je mjesto islama u ovoj gigantskoj konfrontaciji? Ima li on kakvu ulogu u 

oblikovanju danasnjeg svijeta? 

Ova knjiga pokusava bar djelimiCno odgovoriti na to pitanje. 

Postoje samo tri integralna pogleda na svijet i vise ih ne moze biti: re- 
ligiozni, materijalistiCki i islamski. 1 Oni odgovaraju trima elementarnim 
mogucnostima, koje smo naucili imenovati kao svijest, bice i covjek - ili su 
projekcija njihova. Svekoliko Sarenilo najrazliCitijih ideologija, filozofija i 
sistema miSljenja od iskona do danas mo£e se u posljednoj analizi svesti na 
jedan od ova tri temeljna pogleda na svijet. Prvi polazi od iskljuCive ili pri- 
marne egzistencije duha, drugi od iskljuCive ili primarne egzistencije mate- 
rije, treci od simultane egzistencije duha i materije. Ako bi postojala samo 
materija, materijalizam bi bio jedina konsekventna filozofija, a religija bi 
bila potpuno bespredmetna. Obrnuto, ako postoji duh, onda postoji i 
Covjek, a zivot bio bi besmislen bez jednog oblika religije ili morala. Islam 
je ime za jedan princip jedinstva duha i materije Ciji je najviSi oblik ljudski 
zivot. Covjekov zivot je dosljedan samom sebi, ako istovremeno ostvaruje 
humani koncept, ne odbacujud, nego Cak potvrdujud sve zooloSke pret- 
postavke egzistencije. Svi covjekovi promaSaji u suStini se svode ili na reli- 
giozno odbijanje Covjekovog bilo§kog zivota, ili na materijalistiCku negaci- 
ju Covjeka. 

Jedni se pozivaju na prirodu i, ocarani njenim redom i sigurnoscu, 
proglaSavaju je jedinom stvamoSCu. Drugi polaze od Covjeka i, zagledani u 
zvjezdano nebo u njegovoj duSi, nalaze jedan novi smisao vrijedan ziv- 
ljenja. Mi, treci, pozivamo se na jedinstven prizor Covjeka u svijetu. DuSa 
je vjeCna, ali je Covjek vremenit i u torn vremenu postoji misija koja se ne 
moze zanemariti (Kur'an, 28/77). 

Stari su govorili da postoje dvije supstance, duh i materija, podrazu- 
mijevajud pod tim nazivom dva prapoCela, dva svijeta, dva reda stvari, 

koja su razliCitog porijekla, razliCite prirode, koji ne proizilaze jedan iz 



1) Termin „religija" u ovoj knjizi upotrebljava se u znacenju koje ima u Evropi. Prema tome, izmedu re- 
ligije i islama ne moze se, sa stanovista ove knjige, staviti znak jednakosti. Islam je vi§e nego religija. 
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drugog niti se mogu svesti jedan na drugi. Ni najlucidniji duhovni i umni 
vodi svijeta nisu mogli izbjeci ovo razlikovanje, iako je pristup mogao biti 
razliCit. Mogli smo ta dva svijeta zamiSljati kao razlicita u vremenu, dva 
„sukcesivna" svijeta („sadasnji" i „buduci"), ili ih posmatrati kao razlicite 
po prirodi, po smislu, ali dva istovremena, „simultana" svijeta, Sto je blize 
suStini stvari. 

Dualizam je najintimnije ljudsko osjecanje, ali nije i najvisa ljudska 
filozofija. Naprotiv, svi veliki filozofski pravci bili su monistiCki. Ljudi 
zive, osjecaju i primaju svijet dualisticlci, ali monizam se nalazi u prirodi 
svake filozofije i umovanja. Filozofija ne trpi dualizam. Ipak, ta cmjenica 
ne znaCi mnogo. Jer, misao ne moze suditi zivotu koji je viSi od nje. Ustva- 
ri, vec samim tim Sto smo ljudi, mi se nalazimo u dvije stvarnosti. Ta dva 
svijeta mi mozemo negirati, ne priznavati ih, ali ne mozemo izaci iz njih. 
Zivot ne zavisi od toga koliko ga razumijemo. 

Ne postavlja se, dakle, pitanje da li cemo istovremeno zivjeti dva 
zivota (jer drugaCije se i ne moze zivjeti), nego da li cemo voljno i sa shva- 
tanjem krajnjeg smisla tako Zivjeti. U ovome je najdublje znacenje islama. 
Svaki zivot je dvojan. Zivjeti samo jedan zivot za covjeka je jedna vrsta 
„tehniCke" nemogucnosti od trenutka kada je prestao biti drvo ili zivotinja, 
od „kalu tela" (Kur'an), od kada je postavljena moralna zagonetka na 
nebu, od kada je covjek „bacen u svijet" ili „bacen u druStvenu stvar- 
nosf'.Covjek moze misliti ili vjerovati u jedan zivot, ali kada zivi, on zivi 
dva zivota. 

Mi nemamo racionalnih dokaza da postoji joS jedan svijet osim vanjs- 
kog, Culnog, ali imamo jasno osjecanje da proizvoditi i konzumirati nije je- 
dini ljudski zivot. Naucnik ili mislilac koji ulaze napor da otkrije istinu 
nece mislju otkriti taj drugi, viSi zivot, ali upravo sam njegov zivot proved- 
en u trazenju istine i u zanemarivanju animalnog zivota i jest taj drugi, viSi 
oblik egzistencije Covjeka. Borba za druge ljude ili istinu, pravdu i dobro, 
uvijek je negacija skucenosti i konacnosti zivota. 2rtve onih koji gube zi- 
vot, slobodu i mir, jer ostaju vjerni bilo kakvim i bilo kojim moralnim za> 
konima, predstavljaju najbolje objavljivanje beskonaCnosti zivota i njego- 
vog drugog, viseg smisla. To su iskre svjetlosti koje nam, poput blijeska 
munje u tamnoj noci, zaCas osvijetle daleke horizonte. I makar nam i dalje 
ostaje tumaranje u tami, vidici koji su nam se za trenutak ukazali nisu lazni 
niti prividenje; oni jesu i ostaju najdublja i najveca istina. 

Pa i naS vlastiti odgovor na pitanje gdje sami pripadamo, i kada je na- 
jiskreniji, Cesto nije izraz naseg stvamog stava. Svako od nas skrpio je svo- 
ju sliku svijeta koja je obicno sasvim nedosljedna i odrzava se samo zah- 
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valjujuci nasoj prirodnoj nekriticnosti. Mi smo je nazvali religijom ili ateiz- 
mom, ali ona najcesce nema mnogo veze sa tim nazivima. Ovdje spadaju 
vjemici koji pokusavaju naukom dokazivati svoju vjeru i ateisti koji propo- 
vijedaju zrtvovanje uime „viSih ciljeva" ili se dive slikama Michelangela ili 
skulpturama Rodina. Koliko bi njih pred prizorom svoga konsekventnog 
svijeta ostalo u potpunoj nedoumici! I materijalizam i Cista religija svoju 
prividnu masovnost mogu zahyaliti prije svega cmjenici da vetfina ljudi ne 
razumije njihovo pravo znacenje. 

2. 

Ove dvije stalne linije misljenja u covjekovoj historiji mogu se lahko 
skicirati. One su paralelne, simultane, i u sustini ne pokazuju nikakav raz- 
voj. VcC u staroj GrCkoj sa Epikurom (ili Aristotelom) i Platonom one pok- 
azuju sve konture jasnog i uoblicenog sistema. Poznata Aristotelova maksi- 
ma da su „uzivanje i bol veliki pokretaCi ljudskog zivota" (naci cemo je u 
skoro neizmijenjenom obliku kod Holbacha dvadeset vijekova kasnije) do- 
biva skoro istovremeno svoj odgovor u potpuno suprotnoj Platonovoj misli 
da je nepraviCan covjek u svakom slucaju nesretan, i # to utoliko nesretniji 
ako ostaje nekaznjen - misao koja se nalazi u osnovi svake istinske etike. 

Bez obzira na ogorceno uzajamno protivljenje i pobijanje, ove dvije 
linije misljenja nastavljaju se sve do danasnjih dana. Vidjet cemo jasne epi- 
kureistiCke ideje kod Lukrecija, Bacona, Hobbesa, Gassendia, Helvetiusa i 
Holbacha, a zatim preko Spencera i Marxa do Russela u nasem vijeku: Na 
isti naCin Platon ce biti dostojno nastavljen od svih krgcanskih mislilaca, a 
zatim od Gazzalia, Malebranchea, Leibniza, Fichtea, Cudwortha, Schellin- 
ga, Hegela, Kanta i, u najnovije yrijeme, Bergsona i Whiteheada. Kada ove 
sisteme dosljedno rekonstruiramo, mozda cemo se zaprepastiti nad rezulta- 
tom i za mnoge ce slika biti neocekivana. 

U domenu praktiCnih ljudskih ciljeva, ova dva pola ljudskog misljenja 
mogu reprezentirati progres i humanizam. Religija ne vodi progresu, nauka 
ne vodi humanizmu. U najboljem sluCaju, to bi mogli biti njihovi nuspro- 
dukti, jer u stvarnom zivotu nema Ciste religije, niti Ciste nauke, sto Ce reCi 
nema religije koja nije u izvjesnoj mjeri i nauka, niti nauke koja ne zadr- 
zava izvjesne nade religije. Ali, upravo ovo omogucuje da se pojavljuje 
jedna smjesa u kojoj se ne zna pravo porijeklo pojave ili tendencije. Naj- 
veci je broj onih koji sve trpaju u isti d£ak i, ne znajuci prava mjerila raz- 
likovanja, primjenjuju svoje ukuse i opredjeljenja. 
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Razmatrajuci ova dva suprotna stanovista, naS je cilj da ih izlozimo u 
njihovim „Cistim oblicima", iduCi od njihovih krajnjih, logiCki dosljednih, 
ali praktiCki Cesto apsurdnih zakljuCaka. Vidjet £e se tada kako su ova dva 
poretka unutrasnje logicne cjeline koje u jednom trenutku pocinju iz- 
gradivati jedna drugu. Nekada to dobiva doslovan vid, pa se prazno mjesto 
u mozaiku moze popuniti na osnovu suprotnog argumenta. Kada, naprim- 
jer, materijalizam tvrdi da su stvami pokretaCi historijskih zbivanja objek- 
tivne, od covjeka nezavisne sile, morat ce se u antitezi nadi tvrdenje potpu- 
no suprotno. Uistinu, nije trebalo mnogo tragati da se nade ucenje koje se 
naziva herojskim tumacenjem historije (npr. Carlyeovo), koje histojske to- 
kove objasnjava utjecajem i energijom vanrednih licnosti-heroja. Po jedni- 
ma „historija ne hoda glavom" (Marx), po drugima upravo obmuto: histori- 
ju prave geniji. 

Onako kako je - u prednjem primjeru - nasuprot historijskom materij- 
alizmu morao stajati krSCanski personalizam, tako, po istoj nuznoj logici, 
mora nasuprot evolucije stajati stvaralaStvo, prema interesu ideal, prema 
uniformnosti sloboda, prema druStvu liCnosti, itd. Religijski zahtjev:„Uni- 
Stite zelje" morao je imati svoj obmuti ekvivalent u civilizacijskom impera- 
tivu „Stvarajte sve nove i nove ielje", itd. U tabeli koja je izlozena na kraju 
ovog uvoda Citalac ce nadi jedan obuhvatan pokuSaj klasifikacije ideja po 
ovom obrascu. Ovaj rezultat, iako nepotpun i sasvim sumaran, moze poka- 
zati da su upravo religija i materijalizam ona dva elementama pogleda na 
svijet, koja se dalje ne mogu raS&anjivati, ali ni svesti jedan na drugi - dva 
mora..., koja ne mogu preovladati jedno nad drugim (Kur'an, 55/19,20). 

Moze se pretpostaviti da ova mala anatomija ideja nece biti po volji 
onih kojima sadasnja zbrka odgovara, ali taCno razlikovanje mora biti po- 
lazna taCka svakog razmatranja ove vrste. 

Nema niSta jalovije nego traziti racionalne argumente istinitosti jed- 
nog ili drugog pogleda na svijet. Oni su oba unutar sebe logicni sistemi i 
nema nikakve logike koja bi mogla stajati iznad njih i suditi im. I nacelno i 
praktiCki, jedino je zivot iznad njih. Jer, ziyjeti i jo§ vi§e od toga: ispravno i 
potpuno zivjeti - to prevazilazi svaku religiju i svaki socijalizam. Kr- 
Sc'anstvo tra2i i nudi spasenje, ali samo unutrasnje spasenje. Socijalizam 
tra^i i nudi samo spoljno spasenje. SuoCen sa ova dva paralelna svijeta u 
logiCki nerazrjegivom sukobu, covjek osjeca da ih mora oba prihvatiti, pro- 
nalazeCi njihovo novo prirodno tezi§te. Cijelu istinu o zivotu i ljudskoj sud- 
bini oni polove izmedu sebe. 
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3. 

Postoji jedan broj Cinjenica sa kojima u zivotu ipak svi racunaju, bez 
obzira na svoju zvanicnu filozofiju. Hi ih tim Cinjenicama u£i zdrav razum, 

ili ih, pak, covjek prihvati poucen svojim vlastitim porazima. Takve su 

cmjenice npr. porodica, materijalna sigurnost, teznja sredi, simpatija za 

pravdu i istinu, zdravlje, odgoj, rad, teznja slobodi, interes, sila, odgovor- 

nost i si. Ako uporedimo ove cmjenice, zapazit cemo kako se one u vecem 

ili manjem rastojanju grupisu oko jedne zajednicke osi i tvore, mozda ne- 

dosljedan i heterogen, ali vrlo realistican sistem, koji podsjeca na osnovne 

zasade islama. 

Razlike izmedu uporedenih ucenja suStinske su i nesavladive. Ali to 
je samo u teoriji. U zivotu, uprkos ogorcenom neprijateljstvu, odvija se 
proces uzajamnog posudivanja ideja. Za mnoge stvari koje su do jucer ana- 
temisane nalazi se mjesta i opravdanja, a mnoge drage tvrdnje ostaju samo 
ukras teorije. 

Marksizam je npr. napadao porodicu i drzavu, ali u praksi je ostao 
kod ovih institucija. Svaka dosljedna religija napadala je brigu za ovaj svi- 
jet, ali kao prakticna ideologija realnih ljudi ona je sama prihvatala parole 
socijalne pravde i postajala faktor borbe za bolji zivot. Marksizam je mo- 
rao prihvatiti izvjestan stepen slobode, a religija, suprotno svojoj filozofiji, 
morala je priznati korisnost sile. ltd., itd. Pokazalo se, naime, da najceSCe 
nije moguce ostati u granicama zdravog razuma i ostati vjeran jednoj dos- 
ljednoj filozofiji. 

Ustvari, ne radi se o tome da li krscanstvo, s jedne strane, i materijali- 
zam, s druge strane, mogu naci izlaz iz teSkoda u koje zapadaju zbog toga 
sto nisu -„po mjeri" zivota, ili Sto ne odgovaraju ljudskoj prirodi. Radi se o 
pitanju da li oni mogu naci taj izlaz ostajuci ono Sto jesu, ne izlazeci iz svo- 
jih vlastitih okvira. Jer, najCeSd je sluCaj da se taj izlaz trazi nedozvoljenim 
pozajmljivanjem od one druge strane. Tako de nam kr&canstvo, koje je 
sada postalo institucija, katoliCanstvo, crkva, govoriti o radu, imovini, hi- 
jerarhiji, obrazovanju, nauci, braku, zakonima, socijalnoj pravdi, itd. A ma- 
terijalizam, koji je sada postao praksa, socijalizam, politiCki poredak, 
poCinje govoriti o odgoju, humanizmu, moralu, umjetnosti, stvaralaStvu, 
pravdi, odgovornosti, slobodi i drugim kategorijama duhovnog reda koje 
nemaju nikakve veze sa materijalizmom. Umjesto Cistih doktrina, koje nisu 
prihvatljive, nude nam se njihove interpretacije ,^a opcu upotrebu", ustva- 
ri, jedna vrsta religije i materijalizma za mase, koje su sve, samo nisu dos- 
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ljedni obrasci ovih ucenja. Deformiranje i religije i materijalizma, njihovo 
odstupanje od izvornih ucenja odvija se po nekoj vrsti zakonitosti, jer se u 
oba slucaja radi o jednom istom: o potrebi da se neSto Sto je izraz samo jed- 
nog aspekta zivota primijeni na zivot u cjelini. 

Moze se, dakle, u teoriji biti bilo Sto, materijalist ili krSdanin, u radi- 
kalnijem ili umjerenijem obliku, ali mnogo toga se ostavlja pred vratima 
prakse. U stvarnom zivotu niko nije ni dosljedni materijalist ni dosljedni 
krSdanin, 

Savremene utopije u Kini, Koreji ili Vijetnamu, koje sebe smatraju 
najdosljednijim obrascima marksisuckog ucenja, ustvari su divan primjer 
kompromisa i nedosljednosti. Umjesto da prepuste da se postepeno obra- 
zuje novi model , Jcao refleks novih odnosa u bazi", one su jednostavno 
preuzele, i u svoju sluzbu stavile, tradicionalne moraine vrijednosti tih dru- 
Stava, a posebno dvije: skromnost i poStovanje starijih. 2 Tako su se u sa- 
mim temeljima sistema, uz principe radikalnog marksizma, naSle i dvije 
najpoznatije norme zatecenih religija. Autori sistema nerado priznaju ovu 
cinjenicu, ali zakljucak je nedvojben, a cinjenice ne ovise mnogo od toga 
da li ih priznajemo. 

U praksi nekih socijalistickih drzava, koje se zaklinju materijaliz- 
mom, naici cete na tzv. moraine stimulanse (umjesto materijalnih) u na- 
gradivanju rada, Ovu Cinjenicu treba utvrditi i objasniti, ali polazna je 
tacka da se utvrdi da li pojava o kojoj je rijeC spada uopce u arsenal mate- 
rijalizma, ili je neSto tude, pozajmljeno. Jedno je odmah sigurno: nikakvi 
moralni stimulansi ne mogu se objasniti dosljednom materijalistiCkom filo- 
zoftjom. SliCna je stvar sa pozivanjem na humanizam i humanistiCke pa- 
role, pravicnost, jednakost ljudi, slobodu, neotudiva prava Covjeka i 
gradanina i sliCne deklaracije, Ciji je autenticni izvor mogao biti samo u re- 
ligiji. Razumije se da svako ima pravo zivjeti kako smatra za najbolje, uk- 
IjuCujud i pravo da se ne drzi dosljedno svoga obrasca, ali za pravilno raz- 
umijevanje svijeta i za svakog posmatraca i analitiCara (i ne samo za njih) 
vazno je znati pravo porijeklo i znaCenje ideja koje pokrecu i vode savre- 
meni svijet. 

U ovom istrazivanju najveca su opasnost razne „oclglednosti" i tzv. 
opdeprihvacena shvatanja. Sunce se ne okrece oko Zemlje, nego obrnuto, 
iako je ono prvo „ocigledno". Kit nije riba, mada to vedina ljudi misli. Ma- 



3) Definiranje islama kao principa od sustinske je vaznosti za njegov buduci razvoj. Nebrojeno puta je 

konstatirano - uostalom sasvim tafino - da se islam i islamski svijet ukrutio, zatvorio. Ova situacija je 

» 
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terijalizam i sloboda ne idu zajedno, bez obzira na slicne parole i uporna 
ponavljanja. Uprkos opcoj zbrci, pojaCanoj cinjenicom da se jedno misli a 
drugo govori i radi, stvari ostaju ono Sto jesu, a ideje na svijet djeluju ne 
prema svom privremenom i prividnom, nego prema svom izvornom 
znacenju i smislu. 

4. 

Tako smo se priblizili definiciji islama kako ga shvata i zastupa ova 
knjiga. Imajudi pred oCima elementarni odnos, moze se red da je islam 
pokusaj da se prvo shvati i prihvati, a zatim prevlada ovaj primarni duali- 
zam svijeta. 

Atribut „islamski" ovdje se upotrebljava da se oznace obiljezja skupa 
propisa i institucija koje se obicno nazivaju islamom, ali jo§ vise da se ime- 
nuje princip ili ideja koja se nalazi u njihovoj osnovi. U pitanju je jedna 
dublja analogija (kijas) po unuirasnjoj podudarnosti u samoj jezgri, u ideji, 
u principu. „Islamski" je ovdje vise ime za metodu, nego za gotovo rje- 
senje, i oznacava princip sinteze suprotaih i protivrjecnih nacela. Osnovni 
princip islama podsjeca nas na obrazac kojim se rukovodila Priroda stvara- 
juci zivot i njegove oblike. Cini se da je u osnovi onoga Sto je CiSCenje i 
molitvu dovelo u vezu, u jedinstvo u obliku islamskog namaza, stajalo isto 
ono nadahnuce koje je u zivotu spojilo slobodu duha i determinizam pri- 
rode. Jedna snazna intuicija mogla bi iz samog namaza rekonstruirati Citav 
islam, a iz islama opci dualizam svijeta. 3 

Evropa nije nikada bila u stanju pronadi srednji put i na njemu se odr- 
zati. Vidjet cemo kasnije da je Engleska u tome izvjestan izuzetak. Zato je 
islam skoro nemogude izraziti u evropskoj terminologiji. Islamski izraz: 
namaz, zekat, halifa, dzemaat, abdest nisu:molitva, porez, vladar, zajedni- 
ca, pranje i si. Dcfinicija prema kojoj je islam sinteza religije i materijaliz- 
ma, da se nalazi na sredini izmedu krscanstva i socijalizma, vrlo je gruba i 
moze se samo uvjetno prihvatiti. Ona samo priblizno pogada jedan aspekt 
stvari. Islam nije prosta aritmetiCka sredina izmedu ova dva ucenja, niti 
neki njihov prosjek. Namaz, zekat, abdest - to su pojmovi koji se ne daju 
dalje rastavljati, jer oni izrazavaju jedno najintimnije, pa time prosto i ned- 



bila bez sumnje u vezi sa gledanjem na islam kao dovrseno i jednom zauvijek definirano ucenje. 

4) Jedan stavak Kur'ana cini se da direktno govori o tome:„Ti predano upravi lice svoje vjeri, djelu 

Bozijem, prema kojoj je on stvorio ljude..." (Kur'an 30/30). 
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jeljivo osjecanje, jednu izvjesnost koja za svoj izraz trazi samo jcdnu rijeC, 
jednu sliku, ali koja ipak tzrazava jedno logiCki dvojno stanje. Paralela sa 
Covjekom oCigledna je. Covjek je njihovamjera i njihovo objasnjenje. 4 

Poznato je kako na pukog Citaoca ili analiticara Kur'an ostavlja utisak 
nesistematicnosti i spoja protivurjecnih elemenata. Ali Kur'an je zivot, a ne 
literatura, pa teSkoca iScezava Cim na njega pocnemo gledati ne kao na 
naCin miSljenja, nego kao na naCin zivljenja. Jedini autenticni komentar 
Kur'ana moze biti zivot i, kao Sto znamo, to je bio Muhammedov zivot. 
Nauka islama, koja je u pisanom obliku Kur'ana mogla izgledati neuhvat- 
Ijiva i protivurjecna, U Muhammedovom zivotu iskazala se kao potpuni, 
prirodni sklad i kao vrlo efikasno jedinstvo ljubavi i sile, uzvisenog i real- 
nog, Bozanskog i ljudskog. Pretocena u zivot naroda, ova „eksplozivna 
smjeSa" religije i politike oslobodila je ogromne energije najvi§e vrste. For- 
mula islama ujednom trenutku se pod ud aril a sa samom formulom zivota. 

Srednja pozicija islama oCituje se i u Cinjenici da se on mora uvijek 
braniti od napada iz dva suprotna smjera: od Ciste religije da je suvise pri- 
rodan, materijalan, ovosvjetski; i od nauke da sadrzi religiozne, nenauCne, 
mistiCne elemente. Islam je ipak samo jedan, ali, kao i covjek, on ima dusu 
i tijelo, a njegovi za posmatraCa potpuno razliCiti izgledi zavise samo od 
razliCitog izbora stanovista: materijalist ce islam uvijek vidjeti samo kao 
religiju i mistiku (kao „desnu" tendenciju), kao sto ce krScani uvijek u nje- 
mu morati vidjeti druStveni i politiCki pokret (kao „lijevu" tendenciju). Iz 
ovih „videnja" moze se odrediti specifiCni put islama, ustvari, njegova 
srednja pozicija. 

5. 

Isti dualistiCki utisak ponavlja se i kod gledanja iznutra. Opet imamo 
dva „videnja". Nijedna izvorno islamska ustanova ne pripada ni Cistoj reli- 
giji ni nauci (politici, ekonomici, vanjskom svijetu). Mistici su uvijek na- 
glaSavali religioznu stranu u islamu, racionalisti onu drugu. Ali i jedni i 
drugi su imali uvijek teSkoca sa islamom, jednostavno stoga Sto se islam ne 
moze uspjesno svrstati ni u jednu od njihovih klasifikacija. Strogo gleda- 
juci, ni mistik ni racionalist nisu muslimani. Uzmimo abdest. Mistik ce ga 
definirati kao vjersko CiScenje sa simbolicnim znaCenjem, racionalist ce ga 
svesti iskljuCivo na higijenu. Obojica imaju pravo, ali svaki djelimicno. 



UVOD 



21 



Manjkavost je mistiCkog objasnjavanja Sto ce dozvoliti da se pranje u ab- 
destu svede na puku formu, na simbolicke pokrete, Sto ce, drugim rijecima, 
slijedeci ovu istu logiku i u drugim pitanjima, postepeno islam svesti na 
cistu religiju, eliminirajuci iz njega malo-pomalo sve fizicke, intelektualnc 
i socijalne komponente. Racionalisti ce slijediti potpuno suprotan put i, po- 
tiskujuci religiju, degradirat Ce islam na politicku parolu okupljanja ljudi, 
na stvaranje jednog novog nacionalizma, islamskog nacionalizma, bez reli- 
giozno-eticke sadrzine, ispraznog i jednakog u torn pogledu svim drugim 
nacionalizmima. Musliman tada ne znaci nikakav poziv ili obavezu, nikak- 
vu moral nu ili religioznu teznju, nikakav odnos prema univerzalnoj istini; 
taj naziv znaci samo pripadnost jednoj skupini, razliCitoj od drugih skupi- 
na. A islam nikada nije htio biti samo nacija. On je htio biti „narod koji po- 
ziva na dobro i sprecava zlo" (Kur'an, 3/190, 22/41 itd.), koji, dakle, vrSi 
jednu moralnu misiju. Zapostavljajuci politicku komponentu - prepuStajudi 
se religioznom misticizmu - mi gubimo historijsko tlo pod nogama i pre- 
Sutno pristajemo na potlacenost i ropstvo. Obrnuto, zanemarujuci religioz- 
nu komponentu u islamu, mi prestajemo biti bilo kakva snaga u moralnoj i 
opceljudskoj kulturnoj sferi. Zar je vazno da li de se neki imperijalizam 
zvati britanski, njemaCki ili islamski, ako se on u svakom slucaju svodi 
samo na golu vlast nad ljudima i stvarima? 

Za bududnost i za praktiCno ljudsko nastojanje, islam znadi poziv za 
stvaranje covjeka kao nosioca sklada tijela i duSe i druStva Ciji ce zakoni i 
druStveno-politicke institucije biti postavljene tako datu harmoniju odra- 
zavaju a ne naruSavaju. Islam jeste, ili treba da bude, stalno traganje u toku 
historije za stanjem unutraSnje i vanjske ravnoteze. U svakom slucaju, 
nema zahtjeva koji je prirodniji, a Cije su mogucnosti tako malo ispitane i 
prokuSane. Ovaj cilj stoji pred islamom danas i u tome je njegov specifier? 1 
historijski zadatak u godinama koje dolaze. 

6. 

Prema problemima koje postavlja, koje raspravlja i na koje zeli od- 
govoriti, ova knjiga se vezuje za najmarkantniju crtu aktuelne historijske 
situacije: podijeljenost svijeta na dva suprotstavljena tabora sa ideolo§kim 
sukobom u svojoj osnovi. Sukob ideja projektirao se u stvarnosti jasnije 
nego ikada ranije i dobio sasvim prakticke i odredene forme. Prizor se iz 
dana u dan dopunjuje novim pojedinostima i pojavama, polarizacija se 
pojaCava do bolne, skoro opipljive jasnoCe. Danas pred sobom imamo dva 
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svijeta podijeljena do srzi, idejno, emocionalno i politiCki. Pred naSim 
oCima odvija se dzinovski historijski eksperiment o dvojnosti covjekovog 
svijeta. 

Ipak, jedan dio svijeta nije obuhvacen ovom polarizacijom, a njegovu 
vec'inu Cine upravo muslimanske zemlje. Radi se o pojavi koja nikako nije 
sluCajna. Muslim anski narodi osjecaju da u postojecem ideoloSkom sukobu 
nemaju Sta traziti, pa i kada ne mogu formulirati jedan aktivan stav, oni 
zauzimaju stav nepripadanja. 

Ovaj proces idejnog i politiCkog osamostaljivanja muslimanskih ze- 
malja nastavit ce se. 5 Ali ova neangaziranost nije samo politiCka. Ona je 
svugdje pracena jednako odlucnim zahtjevom za odbacivanjem tudih mod- 
ela i utjecaja - onih sa Istoka kao i onih sa Zapada. Ustvari, islam je ideolo- 
Ski nezavisan, ideoloSki neangaziran. On je to po samoj defmiciji. U pita- 
nju je jedno prirodno i zakonito stanje. 

Islam ne samo da priznaje istinitost socijalizma i krScanstva, nego i 
insistira na tome. Jer, ako je socijalizam laz, tada ni islam nije potpuna isti- 
na. Dokazati istinitost islama znaCi istovremeno dokazivati istinitost socija- 
lizma i krscanstva i nesavrsenstvo njihove istine. U ovome lezi posebna 
pozicija islama u sadasnjem historijskom trenutku. Islam ne mora gledati 
svoju sansu u negaciji ili uniStenju jednog od ovih svjetova. Njegova nad- 
mocnost nalazi se u sposobnosti da im prizna njihov dio istine i pravde. 
Svjetske suprotnosti, £iji su historijski izraz postojeci blokovi, mogu se 
savladati samo izgradnjom jednog treceg svijeta, koji ce ukljuCiti i dijelove 
pravde koje ovi svjetovi sada sadrzavaju. U trenutku kada postaje jasno da 
se sukobljene ideologije u svom ekstremnom obliku ne mogu nametnuti 
covjecanstvu i da moraju idi ka jednoj sintezi, ka jednoj srednjoj poziciji, 
mi hocemo da pokazemo kako se islam skladno vezuje za ovaj prirodni tok 
ljudskih misli, prihvatajud ih, ohrabrujuci in i postajuci postepeno njihov 
najdosljedniji i najpuniji izraz. 

Upravo u dana^njem polariziranom svijetu islam, koji je ved vi§e 
nego jedanput posluzio kao most izmedu Istoka i Zapada, mora postati 
svjestan svoje vlastite misije. Ako je u proSlosti posredovao izmedu starih 
civilizacija i Evrope, danas, u Casu dramaticnih dilema i alternativa, islam 
treba ponovo preuzeti svoju ulogu "PosredniCke nacije" u podijeljenom 
svijetu. U tome je smisao treceg, islam skog puta. 



kazale su svoje clanstvo u prozapadnom Cento-paktu. Ranije su Indonezija, Sudan i Somalija osujetile 
pokusaje da budu uvucene u ideolosku dominaciju istocnog bloka. 
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7. 

Na kraju rijeC-dvije o samom radu. Knjiga je podijeljena u dva dijela. 
Njen prvi dio raspravlja problem religije u najSirem smislu rijecl Drugi dio 
posvecen je islamu, tacnije jednom njegovom aspektu - bipolarnosti. 

Inace, ova knjiga nije teologija, niti je njen pisac teolog. U ovom po- 
gledu knjiga je prije pokuSaj da se islam „prevede" na jezik kojim govori i 
koji razumije danaSnja generacija. Ova okolnost moze objasniti neke njene 
greSke i netacnosti. SavrSeni prijevodi, naime, ne postoje. 



DIO I 

RASPRAVLJANJE PREMISA 



GLAVAI 
EVOLUCIJA I STVARANJE 



Odjeljak 1 
DARWIN I MICHELANGELO 

1. 

Covjekovo je porijeklo ugaoni kamen svakog pogleda na svijet. Svako 
razmatranje o tome kako Covjek treba da zivi uvijek nas vraca na pitanje ot- 
kuda on dolazi. Odgovori nauke i religije ovdje su, kao i u drugim pitanji- 
ma, protivurjecni. 

Nauka na postanak Covjcka gleda kao na rezultat dugog procesa evol- 
ucije iz nizih formi zivota, gdje granica izmedu zooloSkog i ljudskog nije 
oStra i gdje postoji jedan dug prijelazni period covjekolikog majmuna ili 
majmunolikog Covjcka (Covjeka-majmuna). Ma Sta uzimala kao odluCan 
momenat razgraniCenja - uspravan hod, izradu alata ili sluzenje njim , 
poCetak artikuliranog govora - za nauku je to uvijek jedan vanjski, materi- 
jalni fakat, bilo da se radi o razvoju Covjekove fiziCke konstitucije ili o slu- 
zenju prirodom oko sebe. Covjek je ovdje dijete prirode, koje izrasta u 
njenom krilu i ne odvaja se od nje. 

Naprotiv, religija i umjetnost govore o stvaranju Covjeka, o neCemu 
Sto nije proces nego je cm Boianstva, o neCemu Sto ne traje, ne teCe, nego 
je trenutaCan, bolan, katastrofalan akt. Vizija stvaranja Covjeka, prisutna u 
razliCitim slikama u gotovo svim religijama, govori o baCenosti Covjeka u 
materiju, o njegovom „padu" na zemlju, o protivurjecnosti Covjeka i pri- 
rode, o susretu Covjcka i jednog tudeg, neprijateljskog svijeta. 

Pitanje da li je Covjek rezultat razvoja ili je on „stvoren" pretvara se, 
dakle, u pitanje ko je on, da li je on dio svijeta, ili je razliCit od njega. 

Za materijaliste Covjek je „savrsena zivotinja", „homme machine", 
„bilo§ki stroj". Izmedu Covjeka i zivotinje postoji samo razlika u stepenu, 
ne u kvalitetu. Nema posebne ljudske suStine. 1 Postoji samo „konkretni, 
historijski i dru&tveni pojam Covjeka", a „ekonomska i druStvena historija 



1) No dividing line between man and „brute" (John Watson u Psyhological Review, br.20, 1913., 
(str.158). 
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je jedina koja je konkretna i koja stvarno postoji" (Gyorgy Lukacs, 
madarski marksist u djelu Egzistencijalizam ili marksizam). „£ovjek je je- 
dan sistem, kao i svi drugi u prirodi, potCinjen neizbjeznim i opStim zakoni- 
ma cijele prirode" (Ivan Pavlov u Psihologie experimentale). U evoluciji 
covjeka posreduje jedan vanjski, objektivni cinilac - rad. „Covjek je proiz- 
vod vanjske sredine i svoga sopstvenog rada" (F.Engels). Postanak Covjeka 
pokazuje se kao jedan vanjski, biloSki proces, odreden vanjskim, materijal- 
nim faktorima. „Ruka izaziva i ujedno ubrzava razvoj psihiCkog zivota... 
Njen 'pronalazak' kao i 'pronalazak' jezika, obiljezava kraj zooloSke i 
pocetak ljudske istorije" (H.Berr u predgovoru Morganovoj knjizi 
L'Hwnanite preistorique). 

Ovi jasni i ubjedljivi stavovi djeluju sasvim oclgledno. Medutim, 
manje je oCigledno da oni na izvjestan naCin predstavljaju i jasnu negaciju 
covjeka. 

U materijalistiCkoj nauci i filozofiji covjek se rastvara na svoje 
„sastavne dijelove" i cmi se da na kraju procesa potpuno nestaje. Prvo En- 
gels analizira druStvenog covjeka i pokazuje kako je on proizvod druStve- 
nih odnosa ili, joS odredenije, postojecih odnosa proizvodnje. Sam covjek 
ovdje nije niSta i ne stvara niSta; naprotiv, on je rezultat ovih clnjenica, koje 
su date. 

Ovako obezlicenog Covjeka svedenog na biloSku Cinjenicu uzima sada 
u ruke Darwin, koji ce vam vrlo konsekventno pokazati kako se kao proiz- 
vod prirodnog odabiranja i borbe za opstanak ovaj stvor koji govori, hoda 
uspravno i pravi oruda postepeno razvio iz njemu bliskih zivotinjskih pre- 
daka. Sliku ovog procesa dovrSit ce bilogija, pokazujuci kako se svi oblici 
zivog svijeta svode na prvobitne oblike zivota, a ovi u krajnjoj liniji na fizi- 
ko-hemiju, odnosno na igru molekularnih sila. Zivot, svijest i ljudski duh 
ustvari ne postoje. Oni su samo osobito slozeni vidovi uzajamne akcije ovih 
bezlicnih sila. Nema nikakve originalne i ,jierastvorive" ljudske suStine. 

Ako se sada sa ove pomalo sumorne, all jasne i razumljive Seme naje- 
danput u mislima prenesemo u unutraSnjost Sikstinske kapele pred slavne 
Michelangelove freske na njenoj tavanici i prosetamo pogledom od Izg- 
nanstva iz Raja preko Stvaranja Adama do Strasnog suda iznad oltara, mo- 
rat cemo se upitati: Sta znace ove slike, koje se smatraju za mozda najuz- 
budljivije umjetniCko djelo svih vremena? Sadrze li one ikakvu istinu o 
velikim tern am a o kojima govore? Ako sadrze, u cemu je ta istina. Ili joS 
odredenije: na koji naCin su ove slike uopce istinite? 

GrCke tragedije, Danteove vizije neba i pakla, crnaCke duhovne pjes- 
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me, Shakespearove drame, Faustov ^prolog na nebu", malezijske maske, 
stare japanske freske ili slike nekih savremenih slikara - uzimam ove prim- 
jere bez osobitog reda, jer je sva umjetnost u ovom pogledu jedinstveno i 
istovjetno svjedoCanstvo - oCigledno nemaju nikakve veze sa darvinovskim 
Covjekom, niti se mogu zamisliti kao njegov utisak o sebi ili svijetu koji ga 
okruzuje. Kakvo osjecanje svijeta stoji iza pojma „religije spasa"? Sta znaCi 
ovaj dramatski naziv? Kakvo znacenje moze imati drama ujednoj egzisten- 
ciji koja se svodi na razmjenu materije izmedu bica i prirode?Kakve pret- 
postavke i slutnje leze u osnovi crteza Ernsta Neizvestnog o temama Dante- 
ovog Pakla? Otkud strah kao univerzalni osjecaj svega Sto zivi, ako su zivot 
i Covjek nastali u krilu „majke prirode"? 

Ova pitanja Cine da slika svijeta koju nam je skicirala nauka najedan- 
put izgleda nedoreCena i nedovoljna. Ustvari, nauka i ne daje pravu sliku 
svijeta; ona daje veoma vjernu fotografiju, kojoj, medutim, nedostaje Citava 
jedna dimenzija stvarnosti. 

U nedostatku ove trece, unutrasnje dimenzije, Sto je karakteristiCno za 
svaku tvorevinu nauke, izrazava se nemoc ili nesposobnost nauke da kaze 
bilo kakvu konaCnu i punu istinu o zivotu i posebno o Covjeku. U njenim 
zeljezno-logiCnim analizama zivot ostaje bez zivota, a Covjek bez ljudskog. 

Nauka o Covjeku moguca je ukoliko je on dio vanjskog svijeta ili nje- 
gov proizvod (u mjeri u kojoj je on stvar). Obrnuto, umjetnost je moguca 
samo utoliko, ukoliko je covjek razliCit od prirode, ukoliko je stranac u njoj 
(ukoliko je licnost). U svom najautentiCnijem dijelu umjetnost je povijest 
toga tudinstva. 

Tako se u pitanju porijekla i prirode Covjeka nauka i umjetnost nalaze 
u sukobu, potpunom i neopozivom. Nauka ukazuje na bezbroj Cinjenica i 
podataka, a posebno na pa^ljivo prikupljene i prouCene fosilne ostatke, koji 
neumoljivo navode na zakljuCak o postepenom razvoju covjeka iz zi- 
votinjskog svijeta. Umjemost pose^e za svojim uzbudljivim svje- 
doCanstvima o dolasku Covjeka iz Nepoznatog, kojih se nijedno ljudsko 
srce ne moze potpuno odreci. Nauka se poziva na Darwina i njegovu dzi- 
novsku sintezu; umjetnost na Michelangela i njegovu grandioznu povelju 
na stropu Sikstinske kapele. 2 

Darwin i Michelangelo oliCavaju tako dva potpuno razliCita shvatanja 
Covjeka i dvije protivurjeCne istine o njegovom porijeklu, koje nikada nece 



2) Ideja evolucije uvijek je bila povezana sa ateianom. Prve ideje o postanku i izumiranju vrsta nalazi- 
mo kod rimskog pisca i pjesnika Lukrecija (De rerum naturae), jednako poznatog po svom ateizmu i 
zastupanju hedonistickih nazora. 
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moci oboriti jedna drugu. Prva oslonjena na ogroman broj . nepobitnih 
dnjenica, druga zapisana u srcima svih ljudi. 

2. 

Covjek je jedina tema o kojoj mogu istovremeno postqjati dvije proti- 
vurjecne istine. I ne samo to. Protivurjecna tvrdnja o covjeku obicno je naj- 
blizaistini. 

Tvrdenje da ljudsko tijelo (covjek kao bioloSka cmjenica) ima zi- 
votinjsku prirodu pa i porijeklo, prije nego od Darwina ili Lamarcka, potice 
od religije. Davno prije ma koje nauke religija je nedvojbeno ucila da u 
covjeku obitava zivotinja. Razlika je samo u domasaju ovog tvrdenja. Po 
nauci covjek je samo inteligentna zivotinja. Po religiji covjek je zivotinja 
kojaima licnost. 

„6>vjek kako ga poznaju specijalisti, daleko je od toga da bude konk- 
retan, istinski Covjek. Oni prikazuju shemu, sastavljenu od drugih shema- 
ticnih slika, kakve proizvodi tehnika svake pojedine nauke. Covjek je u isto 
vrijeme leSina koju secira anatom, svijest koju proucava psiholog; te ona 
licnost koju svaki Covjek u dubinama svojim osjeca i zna svaki put kada za- 
gleda u svoju unutrasnjost. On je hemijska tvar iz koje se stvaraju tkiva i 
sokovi tijela; ona zacudna zajednica celija i hranjivih sokova, Cije organske 
zakone prouCava fiziolog; ono neSto sastavljeno iz tkiva i svijesti koje higi- 
jeniCar i odgajatelj nastoje da privedu do najviseg stupnja razvoja u okviru 
odmjerenog mu vremena. On je homo economicus koji neprekidno mora da 
konzumira dobra za potrosnju, kako bi stvari kojima je on postao robom, 
mogle dalje raditi. No, istovremeno, on je pjesnik, junak, svetac. On ne 
samo da je zacudno mnogostruko slozeno bice, podvrgnuto analizama 
naucnih tehnika, ved je i utjelovljenje volje, umovanje i stremljenja svega 
covjecanstva" (Alexis Carrel, Man the-Unknown). 

Primijetimo kako pojam ljudsko ima u covjekovom umu dvostruko, 
skoro opreCno znaCenje. ,JJudi smo" - znaCi: grjeSni smo, slabi, tjelesni. 
„Budimo ljudi" - apel koji treba da nas podsjeti da smo neSto vise, da ima- 
mo izvjesne vise obaveze, da se ponesemo nesebiCno, humano. „Ti misliS 
na covjedje"- grdi Isus Petra, suprostavljajuci Bozansko CovjeCijem. 
Covjecnost, ljudskost, humanitet - potice od rijeCi Covjek i znaci vise, mo- 
raine smjerove. Ovo dvostruko znacenje pojmova podjednako vezanih za 
covjekovo ime posljedica je dvostrukosti Covjekove prirode, od kojih jedna 
vuce svoje porijeklo sa zemlje, a druga „sa neba". 
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Materijalisti ce uvijek skretati paznju na vanjski aspekt stvari i sta- 
vove nauke pretvarati u negaciju ljudskog duha. 

„Prema tome, ruka nije samo organ rada - pise Engels - nego i njegov 
proizvod. Jedino radom, prilagodavanjem sve novijim radnjama, naslje- 
divanjem na taj naCin stecenog naroCitog izobrazavanja miSica, tetiva, a u 
duzem razdoblju i kostiju, i stalno obnavljanom primjenom te naslijedene 
istanCanosti na nove, sve slozenije radnje, ljudska ruka je stekla onaj visoki 
stupanj savrsenstva na kome je mogla da doCarava Rafaelove slike, torvald- 
senovske kipove i paganinijevsku muziku..." (Engels, Uloga rada u razvoju 
covjeka). 

Ovo o eemu govori Engels nastavak je bioloSkog a ne humanog (du- 
hovnog) razvoja, a slikanje nije tehnicki proces nego duhovni akt. Rafae- 
love slike nije stvorila Rafaelova ruka nego Rafaelov duh. (Beethoven je 
svoja najbolja djela stvorio kada je vec bio potpuno gluh.) BiloSki razvoj, ni 
beskonaCno produzen, ne bi sam po sebi, bez posredovanja neceg treceg, 
mogao dovesti ne do Rafaelovih slika, nego ni do onih najprostijih crteza 
koje nam je ostavio pretistorijski slikar u pecinama Sahare. U pitanju su 
dva odvojena i razli&ta pravca ili dva odvojena aspekta covjekove egzisten- 
cije. 

Covjek se ne moze svesti na biologiju, kao Sto se umjetnicka slika ne 
moze svesti na odredenu koli&nu boje od koje je izgradena, ili pjesma na 
sintaksu njenog teksta. TaCno je da je jedna dzamija izgradena od toliko i 
toliko komada kamenih blokova odredenog oblika i u odredenom porelku, 
odredene kolicine maltera, drvenih greda itd., ali to nije istina o dzamiji. U 
podacima o gradi dzamije ne iscrpljuje se pojam dzamije. Jer, kakva bi 
onda bila razlika izmedu nje i vojne kasame? Mi mozemo napisati izvan- 
rednu, uCenu i taCnu gramatieku, jezicku ili pravopisnu analizu jedne 
Goetheove poeme, a da sustinu same poeme i ne dotaknemo. To je kao raz- 
lika izmedu rjeCnika jednog jezika i pjesme na torn jeziku. RjeCnik je taCan, 
ali besmislen. Pjesma ima smisao i svoju nedokuCivu suStinu. Na isti naCin 
fosili, antropologija, morfologija, fiziologija, ne govore o covjeku, osim 
ako uzmemo u obzir njegovu vanjsku, sluCajnu, mehaniCku, besmislenu 
stranu. U ovom primjeru Covjek je slika, hram, poema, a ne grada od koje 
su oni svi saCinjeni. Covjek je vise od onoga Sto sve nauke zajedno mogu o 
njemu red. 
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Odjeljak 2 
PRVOBITNI IDEALIZAM 

1. 

Primitivnom, najnerazvijenijem tipu Covjeka morao je, po logici evol- 
ucije, prethoditi najrazvijeniji tip zivotinje. Uporedimo li, medutim, ova 
dva susjedna Clana razvoja, ne mozemo se-oteti utisku da ovdje stoji jedna 
suStinska, neprelazna razlika. Na jednoj strani vidimo Copore zivotinja koji 
se krecu u potrazi za hranom, bore se za opstanak ili se satiru medusobno. 
Na drugoj strani, mozda u istoj sumi, vidimo primitivnog Covjeka, zbunje- 
nog i spletenog njegovim Cudnim zabranama i vjerovanjima, ili zabavlje- 
nog njegovim neobiCnim i nerazumljivim igrama, misterijama i simbolima. 
U ovom prizoru to su dva potpuno razliCita stvorenja i nezamislivo je da ih 
razlikuje samo jedan manji ili veci razmak u evoluciji zivog svijeta. 

Princip zivotinjske egzistencije jeste efikasnost, korisnost, utilitamost. 
Princip Covjekove egzistencije - ukoliko je Covjek - to nije. Zivotinja je pri- 
rodna. Covjek je natprirodan, iracionalan, nerazumljiv, nevjerovatan, Cak 
racionalno nemoguc. Ako nije to, on ne postoji, barem ne kao Covjek. 
Covjek postoji samo u mjeri u kojoj se suprotstavlja opcem toku svijeta, 
sveopcem mehanizmu koji je ni&tavilo i nepostojanje. 

Mi kazemo: Covjek je evoluirao, ali to je samo njegova vanjska, 
smrtna istorija. Ali Covjek je i stvoren. U jednom trenutku on je na neobja 
Snjiv naCin postao svjestan ne samo da nije zivotinja, nego je naSao smisao 
zivota u negaciji zivotinjskog u sebi. Ako je Covjek dijete prirode, kako se 
moglo dogoditi da u jednom momentu stane prema njoj i protiv nje? Raz- 
vijmo njegovu inteligenciju koju on baStini joS od svojih zivotinjskih preda- 
ka do najviSeg stupnja, i njegove potrebe ce se samo povecati i po broju i 
po obimu. Nijedna od njih nece se smanjiti niti otpasti. Zadovoljavanje tih 
potreba samo Ce postati inteligentnije, sigurnije, organiziranije. Njihovo 
zadovoljavanje, koje je u primitivnom stadiju zavisilo od sluCaja, razvit ce 
se u visokorazvijenu ekonomiju planske privrede u civiliziranom dni§tvu. 
Ali od uma nece nikada poteci misao o odricanju od zivljenja, o odbaciva- 
nju zelja, o zvrtvovanju za „dobro drugih" ili smanjivanju intenziteta 
fiziCkog zivljenja uopce. 

Zivotinja ima instinkte koji su izvanredan primjer principa efikasnosti 
i svrsishodnosti. Covjek ima moraine cite i neutilitarnu etiku. 
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Zivotinje imaju veoma razvijeno osjecanje vremena i u mnogo cemu 
su tacnije nego ljudi. Tako se cvorci prestaju hraniti jedan sat prije zalaska 
sunca, krabe se zavlace u svoje rupe i zaCepljuju ulaz muljem uvijek nekoli- 
ko minuta prije dolaska plime. Vodeni talasi nikada ih nece zateci van nji- 
hovih rupa. Pcele sa zacudujucom tacnoscu organiziraju svoj dan. Vecina 
cvijeca ne nudi neprestano potrebne kolicme nektara, veC samo u 
odredenim casovima dana. Pcele skupljaju med u najpogodnije vrijeme i 
upucuju se na najbolja mjesta. Pritom, pcele se koriste raznim znacima na 
zemlji i orijentiraju prema nebeskoj polariziranoj svjetlosti. ltd. Sve su ove 
sposobnosti „od ovoga svijeta". One omogucuju, pomazu ili podrzavaju 
sposobnost vrste da opstane. 

Moraine zasade, naprotiv - one u primitivnom kao i one u civilizira- 
nom druStvu - umanjuju covjekovu efikasnost u opcem nadmetanju koje su 
stvorenja jedna drugim nametnula. Opterecen moralnim obzirima, covjek je 
mogao opstati samo zahvaljujuci neuporedivo visem stupnju inteligencije 
od vrsta koje su mu bile neposredno konkurentske. Pod pretpostavkom is- 
tog stupnja inteligencije, zivotinjska vrsta sa moralnim predrasudama" bila 
bi veoma brzo unistena. Ovaj „defekt moci", koji duguje svojoj etici, 
covjek je kompenzirao neuporedivo viSim stupnjem inteligencije i drugih 
njoj paralelnih sposobnosti. 

Medutim, inteligencija nije humanog, nego zooloSkog porijekla. 

„Otvorimo zbirku anegdota o zivotinjskoj inteligenciji. Vidjet cemo tu 
pored mnogih aktova koji se mogu objasniti imitacijom ili automatskim 
vezivanjem slika i takvih gdje necemo oklijevati ni trenutka da ih oznaclmo 
kao inteligentne. U prvom redu tu dolaze oni u kojima se ogleda izvjesna 
izradivaCka misao, bilo da zivotinje izgraduju sebi neku grubu spravu, bilo 
da koriste predmet koji je covjekovo djelo. Zivotinje koje u pogledu inteli- 
gencije dolaze odmah poslije Covjeka, majmuni, slonovi, i si., jesu ba§ one 
koje se, u prilici, znaju sluziti nekom vjeStaCkom spravom. Ispod ovih, lisi- 
ca npr, zna vrlo dobro za zamku da je zamka..." (H.Bergson, Stvaralacka 
evolucija). 

Simpanzo se sluzi §tapom da bi dohvatio bananu, medvjed upotreblja- 
va kamen. O primanju i predavanju osmiSljenih informacija kod pcela, gu- 
saka i majmuna u vidu „razgovora" ili pantomime prikupljen je velik ma- 
terijal (radovi njemaCkog zoologa Frischa, prof.Lorenca i moskovskog 
profesora I.N.Zinkina). 

O inteligenciji i snalazljivosti zivotinja i njihovu sluzenju predmetima 
oko sebe interesantna zapazanja prikupio je Bier, dugogodiSnji direktor nju- 
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jorSkog zooloSkog vrta. Njegov je opci zakljuCak: sve zivotinje misle. 

Pa i jezik pripada prirodnoj, zoloSkoj a ne duhovnoj strani covjekovoj. 
U rudimentu, njega nalazimo u zivotinjskom svijetu. Pokazalo se da je ling- 
vistika - suprotno muzici ili umjetnosti uopce - dostupna strogo naucnom 
ispitivanju, sistematizaciji pa cak i primjeni matcmatiCkih metoda. Ovo 
posljcdnje joj daje jasnu karaktcristiku nauke, a prcdmet nauke moze biti 
samo neSto spoljnje. 3 

Postoji jasna analogija izmedu prirode i inteligencije s jedne stranc, i 
inteligencijc i jezik a s drugc strane. Kako god su se materija i inteligcncija 
„uzajamno stvaralc", tako su se stvarali i nastavljaju se stvarati inteligencija 
i jezik u jednoj uzajamnoj korelaciji, interakciji. „ Jezik je ruka mozga", a 
„funkcija mozga sastoji se u tome da naS duhovni zivot ograniCava na ono 
Sto je korisno u praksi" (Bcrgson). 

Uopce uzcvSi, ne postoji niSta kod covjeka Sto se u ovom ili onom 
vidu i stepenu ne bi nalazilo kod viSih zivotinjskih vrsta: kicmenjaka i in- 
sckata. Tu je pokretljivost, svijest, udruzivanje, inteligencija, komunici- 
ranje, zadovoljavanje potreba, nek a vrste ekonomike i si. Ovom svojom 
stranom Covjek je oCevidno vezan za zivotinjski svijet i vuce porijeklo iz 
toga svijeta. 4 

Mcdutim, u Citavom zivotinjskom svijetu nema niCega §to bi i u tragu 
podsjeCalo ili upucivalo na covjekovu religiju ili moraine zabrane, kojih je 
pun zivot prethistorijskog kao i civiliziranog Covjeka. Zivot zivotinja, sve 
do Casa kada se pojavio Covjek, izgleda nam sasvim postupan, razumljiv i 
zakonit u poredenju sa zivotom divljaka, spletenog cudnim obzirima i ops- 
jednutog nerazumljivim vjcrovanjima i postupcima. Kada zivotinja ide u 
lov, ona je potpuno logiCna i racionalna. Obimna literatura nastala posma- 
tranjem zivota majmuna, dabra ili maCke, pruza nam obilje primjera o tome 
kako ce zivotinja primijeniti sasvim podoban postupak da dode do cilja. 
Nijedan jedini slucaj ne govori da se ona odrekla mogucnosti koje joj stoje 
na raspolaganju, ili o postojanju nekih „predrasuda " svojstvenih samo 
covjeku. Kod najrazvijenijih opnokrilaca - pCela, u zadivljuce organizira- 
nom kolektivu, mi nalazimo najnehumaniji postupak prema iznemogloj ra- 
dilici ili ostarjcloj matici: one se jednostavno izbacuju iz kosnice. Nigdje 



3) Negativan ciokaz za ovo bi mogla biti cinjenica da se uzxirzavanje od govora u nekim religijama sus- 
rece kao oblik posta. Ili zavjet sutnje kod nekih krscanskih redova. U pitanju je uzdr/avanje od jedne 
fiziike manifestacije uporedivo sa jelom i picem. 

4) Nt Kur'an ne mxsli nista drugacije:„Sve zivotinje koje hode po Zemlji, i ptice koje lete na svojim kril- 
ima, skupine su slicne vama"(Kur an 6/38), 
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kao u primjeru pcele zadivljujuci red i smisao za udruzen zivot ne stoji tako 
uporedo sa zapanjujudim odsustvom svega onoga Sto inace nazivamo hu- 
manoscu: zaStita iznemoglog i slabog, pravo na zivot, priznanje, zahval- 
nost, obziri. RazmiSljajuci o zivotu ovih stvorenja, jedni ce sa odusevlje- 
njem, drugi sa uzasom (ovisi od izbora stanoviSta), konstatirali „njihovu 
neumoljivu disciplinu, uskladenost jedinki druStvenim funkcijama, njihov 
neizmjenjivi raspored i slijepu i svirepu taCnost koja ih karakterizira..." 

Vodena instinktom i upravljena na jedan jasan cilj - odrzanje, zi- 
votinja je, dakle, logicna i razumljiva. A Sta cini primitivni Covjek? „Prije 
nego bi se poSlo na neku ekspcdiciju, potrebno je da se lovci, a Cesto i nji- 
hove porodice, podvrgnu mnogobrojnim tabuima, postovima, molitvama, 
da vrse izvjesne plesove, da su imali izvjesne sne, da su obratili paznju na 
izvjesne predznake. Kada je divljaC na dometu, treba odmah izvrSiti neke 
druge ritualne radnje. I zene koje su ostale kod kuce podvrgnute su mno- 
gim zabranama. Ako bi ih prekrSile, one bi dovele u pitanje uspjeh lova, pa 
cak i zivote svojih muzeva"(Lucien Henri, Porijeklo religije). Za zivotinju 
su stvari ono §to jesu. A covjek je odmah stvorio (ili zadobio) svoj imagi- 
narni svijet i povjerovao u njega vi§e nego u ovaj tzv. realni svijet. 
Zivotinja je obiCno odliCan lovac. Divljak je to isto bio i u torn pogledu 
nema bitne razlike. Ali primitivni Covjek je bio i neumorni stvaralac i 
„proizvodaC" kultova, mitova, praznovjerica, igara i idola. Covjek je uvijek 
htio joS jedan svijet, autenticni ili imaginarni. Smatra se dokazanim da su 
primitivni ljudi prije polaska u lov slikali zivotinje koje su zeljeli uloviti, u 
uvjerenju da ce to odluCno doprinijeti uspjehu lova (tzv. lovaCka magija). 
Dok je Covjek molio ili slikao (!) za uspjeh lova, zivotinja je postupala 
„logicno", obilazila teren, osluSkivala ili neCujno iSla tragom zrtve. Pri- 
manje mladica, buduceg lovca - kako navode Hubert i Mauss - vrSilo se 
kroz niz kompliciranih ceremonija. Oni opisuju obrede koji se sastoje iz tri 
faze: obredi ociScenja, obredi posvecivanja i obredi uvrscenja. I na prvi po- 
gled je jasno da bi i bez ovih obreda Covjek - kao i zivotinja, uostalom - 
mogao postati savrSen lovac i da ovi obredi nemaju mnogo veze sa lovom. 
U pitanju je neSto dublje i znaCajnije.U svakom sluCaju valja uoCiti nefunk- 
cionalnu stranu ovih obreda, koji otklanjaju svako ekonomsko objasnjenje 
ovih i sliCnih fenomena. 

U svom monumentalnom djelu Zlatna Grana J. Frazer je ukazao na 
Cinjenicu kako se u primitivnoj ljudskoj svijesti sa idejom o sijanju (sjetvi) 
nerazdvojno uplela neobjasnjiva misao o prinosenju ljudskih zrtava. H.G. 
Wels pi§e o ovome: „To je bio splet djeCijeg, sanjarskog, bajkama naklo- 
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njenog primitivnog mozga, koje nikakvo logicno razmisljanje ne bi moglo 
da objasni. U svijetu od prije 10.000 godina, kad god bi doSlo do sijanja, 
prinosile su se ljudske zrtve. To nije bilo zrtvovanje kakve lose ili odbacene 
licnosti. £rtvovao bi se obicno kakav odabran mladid ili djevojka, sa koji- 
ma se postupalo sa dubokim uvazavanjem i poStovanjem... To ljudsko zrt- 
vovanje ili tek neki njegov trag pojavljuju se svugdje gdje je dopro covjek i 
gdje je prosao kroz pcietne stupnjeve zemljoradnje"... A zatim neSto dalje: 
„Lovac na sobove (pisac misli na paleolitskog covjeka - op. A.I.) bio je bez 
sumnje nemilosrdan lovac, jedno borbeno i strasno stvorenje; ali on je ubi- 
jao iz razloga koje joS mozemo da shvatimo. NeoliCanin, pak, pod utjeca- 
jem govora i zbunjenog toka misli, ubijao je po teoriji, ubijao radi cudo- 
visnih i sada nevjerovatnih ideja, ubijao je one koje je volio, i to iz straha i 
po uputstvu". 5 

U Salambi G. Flaubert opisuje scene zrtvovanja u kojima Kartazani, 
moled se za kisu, bacaju u usijano zdrijelo boga Moloha Cak i vlastitu dje- 
cu. Pod dojmom ovih prizora covjek zakljucuje da su ljudi bili zivotinje, Sto 
je sasvim pogresno. Zivotinje neSto slicno nikada ne rade niti u zi- 
votinjskom svijetu ima bilo kakav fenomen koji bi se mogao uporediti sa 
primjerom ovakve bezumne zrtve. Moze zvuCati paradoksalno, ali sluCaj o 
kojem je rijeC tipiCno je ljudski. Radi se o lutanjima i stradanjima ljudi, 
koja se na ovaj ili onaj nacm ponavljaju sve do dana danaSnjeg, o jednoj 
drami CovjeCanstva u kojoj narodi i pojedinci Cine bezumlja vodeni ne z 
ivotinjskim istinktima, nego beskrajnim ljudskim zabludama. Zrtva je post- 
ojala u svim religijama bez razlike. A priroda zrtve ostala je neobjasnjiva, 
cak apsurdna. Zrtva je Cinjenica „drugog" reda, onosvjetskog. Kod primi- 
tivnih religija ona je ponekad uzimala straSne oblike. Takva zrtva oznaCava 
mocnu, opipljivu, do bolne jasnoce pojaCanu granicu izmedu zooloSke i 
ljudske ere, nastupanje jednog principa potpuno suprotnog principu intere- 
sa, potrebe i zelje. Ona je miljokaz na putu razvoja, gdje poCinje covjekov 
svijet. Jer interes je zooloSki, zrtva je ljudska. Interes ce postati jedan od os- 
novnih pojmova politike ili politiCke ekonomije, a zrtva jedan od osnovnih 
pojmova religije i etike. 

Bezumlje primitivca uzimalo je ponekad nevjerovatne oblike:,, Jedna 
od Cudnih pojava koja se razvila u poznijem paleolitskom i neolitskom 
dobu bila je sakacenje tjela. Ljudi su poCeli da sijeku svoje tijelo, odrezu- 
juci noseve, u§i, prste, zube i si. i da tim Cinima pridaju svakojake praznov- 
jerne misli..," „Nijedna zivotinja ne Cini tako neSto" - zakljuCuje H.G. 



5) H.G. Wels, Istorija svijeta, str. 59. 
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Wels. 6 Potrebno je ovdje, radi uporedenja, podsjetiti na postupak lisice koja 
odgriza svoju nogu da bi se izbavila iz gvozda, sto je potpuno racionalan 
Cin, Besmisleno sakacenje tijela prvobitnog Covjeka zivotinji je potpuno 
strano i nepo/nato. 7 

Mogli bismo zakljuCiti da smo suoceni sa jednom pojavom koja pred- 
stavlja anomaliju evolucije ili neocekivan diskontinuitet razvoja. Najedan- 
put se Cini da je evolucija krenula natrag i da pojava „zivotinje sa idealis- 
tiCkim predrasudama" izravno ugrozava dalji progres, 

Ovaj fenomen, koji je izraz izvjesnog kolebanja na samom vrhu evolu- 
cije i koji Cini da zooloSko u jednom trenutku izgleda nadmocno nad Ijuds- 
kim, nazivam „divljakov kompleks". ZvuCalo to ma kako neobicno, ovaj je 
„kompleks" izraz one nove sustine koja je specificno ljudska i koja je izvor 
sve kasnije religije, poezije, filozofije i umjetnosti. Ovaj fenomen je 
znaCajan jer na svoj naCin naglasava originalnost Covjekove pojave i Cudne 
paradokse koji su s njom povezani. 

Iznesene Cinjenice lahko bi nas navele -na zakljuCak da je zivotinja 
imala vi§e uvjeta da bude nosilac daljeg razvoja, a da je primitivni Covjek, 
zagledan u nebo i spleten moralnim obavezama, imao sve uvjete da bude 
prega/en. Ovaj skoro neizbje^an utisak o nadmocnosti zooloSkog nad Ijuds- 
kim u zori ljudske ere pojavljivat Ce se u kasnijoj istoriji u vidu poziva za 
uniStenje ideal izma uime progresa. 

2. 

U ovom dalekom dobu emancipacije covjeka iz zivotinjskog carstva, 
vanjske razlike (uspravan hod, razvijenost ruke, govor i inteligencija) mc 
rale su u toku dugog perioda biti beskonaCno male i neprimjetne. Kada je 
jedan stvor, koji je istovremeno liCio i na majmuna i na Covjeka, pomocu 
Stapa produzavao svoju ruku da bi dohvatio kakav plod sa drveta, ili ispu- 
Stanjem nekih glasova saopcavao sebi slicnim kakvu novost, nije sasvim 
izvjesno ko je on bio: Covjek ili zivotinja. Medutim, prisustvo kakvog kulta 
ili zabrane uvijek ce u ovom sluCaju otkloniti svaku sumnju. Zivotinja je 
„Cekala" da postane Covjek da bi poCela moliti. OdluCna razlika izmedu 
Covjeka i zivotinje nije, dakle, fiziCka i intelektualna. Ona je prvenstveno 



6) Isto. str. 60. 

7) I sljedeca je razlika iste ili slicne vrste: Zivotinja je opasna kad je gladna i ugrozena. Covjek je opasan 
kad je sit i mocan. Neuporedivo je vi$e zlocina izvrseno iz sitosti i obijesti nego iz oskudice. 
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duhovna i oCituje se u postojanju manje ili vise jasne religijske, etiCke i es- 
tetske svijesti. Sa ovoga stanoviSta odlucni datumi u postanku (pojavi) 
covjeka nisu uspravan hod, razvoj ruke, pocetak artikuliranog govora, kako 
to vidi nauka, nego pojava prvog kulta, slike, zabrane. Divljak koji je prije 
15.000 godina uZivao posmatrajucl cvijece ili profile zivotinja, a zatim ih 
slikao na zidovima svoje pecine, bio je u ovom smislu blizi istinskom 
covjeku (dalji od zivotinje) nego savremeni epikurejac koji zivi da zadovo- 
ljava svoje fiziclce potrebe i koji svakodnevno izmislja nove, ili prosjecni 
gradanin savremenog velegrada, koji zivi usamljen u svojim cudoviStima 
od betona, lisen elementarnih estetskih dozivljaja i osjecanja. 

U djelu Prvobitni zakon Atkinson je pokazao kako se razliCite prvobit- 
ne zabrane nalaze medu divljacima svugdje po svijetu. Stalna potreba za 
„Ciscenjem od zla" i misao o necem zabranjenom, o stvarima koje se ne 
smiju dodirnuti ili cak pogledati, susrece se svugdje gdje smo imali prilike 
dobiti bilo kakvu vijest o zivotu primitivnog covjeka. Druga univerzalna 
ideja koja je vladala umom prvobitnih ljudi bila je ideja n e £ i s t o g, 
prokletog. Tako su se stvorili Citavi redovi zabrana koje su odgovarale 
pojedinim oblastima primitivnog zivota. PoSto se pojavio govor, ove za- 
brane dobile su zajedniCki naziv „tabu", Sto bi doslovno znaCilo „ne valja", 
,jiije pohvaljeno" - zabranjeno je. „Tabu" je pojam zabrane etiCkog karak- 
tera u ranom covjeCanstvu. 

Covjek se, dakle, ne ponasa kao dijete prirode nego kao stranac u njoj. 
Njegovo je osnovno osjecanje strah. Ali to nije biloSki strah koji osjecaju 
sve zivotinje. To je duhovni, kosmiCki, iskonski strah, koji stoji u vezi sa 
tajnama i zagonetkama postojanja. NjemaCki egzistencijalist M. Heidegger 
smatra ga „vjeCitom i vanvremenskom odredeno§cu Ijudske egzistencije". 
To je strah u kojem se mijesaju radoznalost, Cudenje, divljenje, nezado- 
voljstvo - osjecanja koja se mozda nalaze u osnovi sve nase umjetnosti i 
kulture, 

Samo ovim i ovakvim odnosom prvobitnog Covjeka prema svijetu 
moguce je objasniti pojavu zabrana i prvobitne pojmove ,aieCistog" i uzvi- 
senog, „prokletog" i svetog. Jer, ako smo mi djeca ovog svijeta, za nas u 
njemu ne bi moglo postojati niSta ni sveto ni ,jieCisto". Ovakvi pojmovi 
protivurjeCe prirodi ovog svijeta kako ga mi znamo. Oni, naprotiv, svjedoCe 
o nekom na§em drugom porijeklu o kojem ne moze postojati nikakvo 
„sjecanje", ali nasa „neadekvatna" reakcija na vanjski svijet, koju mi izra- 
zavamo kroz umjetnost i religiju, negacija je darvinovske, i uopce nauCne 
vizije o Covjeku. ZaSto je primitivni Covjek svugdje i uvijek na svoj susret 
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sa svijctom reagirao religijom? ZaSto je kroz nju svugdje izrazio svoj strah, 
tjeskobu, razocarenje? Zasto je trazio „spasenje" i od Cega je trazio spa- 
senje? Ova covjekova strana o kojoj je rijeC, ovo razapinjanje izmedu dobra 
i zla, osjecanje izgubljenosti, vjeCne dileme o interesu i svijesti, dobru i zlu, 
smislu i besmislu postojanja, moralni imperativ kojim je covjek neizljeCivo 
„inficiran", ostaju bez racionalnog objasnjenja. Ocevidno Darwinov covjek 
nije darvinovski reagirao na svijet Ciji je dio. 

Ni kod najrazvijenijcg tipa zivotinje ne nalazi se niSta Sto bi barem u 
tragu podsjecalo na sliCan pojam ili na bilo kakvu drugu sliCnu dilemu ili 
ograniCavanje. Ovaj prvobitni idealizam sa svojim pojmovima zabranjcnog, 
prokletog, tabua, sa pojmom „tajne", pojavljuje se svugdje bez izuzetka kao 
sastavni dio praljudske svijesti. Gdje god se pojavio Covjek, sa njim zajed- 
no pojavile su se religija i umjetnost. Nauka je, naprotiv, relativno nov i 
mlad fenomen. Covjek, religija, umjetnost - ovo troje iSlo je uvijek zajedno. 
Ovom fenomenu, koji mozda sadrzi odgovor na neka odluCujuca pitanja 
ljudske egzistencijc, nije se posvetilo dovoljno paznje. 8 

Sa glediSta materijalizma, istorija CovjeCanstva mora izglcdati kao 
proces progresivne laicizacije (tako npr. Reinach pise u djelu: Kultovi, mi- 
tovi i religija). Ali nikada niko nije na zadovoljavajuci naCin objasnio zasto 
je zivot primitivnog Covjeka uvijek i svugdje bio ispunjen kultovima, miste- 
rijama, zabranama i vjerovanjima. Za§to je svemu, zvijezdi, kamenu, rijeci, 
htio udahnuti zivot i licnost. 9 ZaSto je ba§ tako, a ne drugaCije, vidio svijet? 
I zaSto, obnmto, civilizirani Covjek sve objektivizira, obezliCuje i svodi na 
anorgansko i mehaniCko? Vec hiljadama godina mi tezimo da se oslobodi - 
mo ovih mora primitivaca, a da ne znamo njihovu prirodu i njihovo porijck- 
lo. 

Ovaj fenomen unutrasnjeg zivljenja ili zagledanja u nebo, sa divlj 
njem ili strahom - svejedno, koji je svojstven samo Covjeku isto koliko jt 
stran svakoj zivotinji, ostaje bez logiCkog objaSnjenja i Cini se da je bukval- 
no „do§ao s neba <4 . PoSto nije proizvod razvoja, on suStinski stoji van upliva 
evolucije. ProuCavajuci crteze u pecinama neandertalaca u Francuskoj, 
francuski naucnik Henri Simple zakljucuje da se psihicki zivot pecinskih 



8) „Mozemo naci grad bez bedema, vladara, civilizacijc, knjizevnosti i pozorista, ali nikada covjek nije 
vidio grad bez bogomolje i sa stanovnicima koji se ne bave bogosluzenjem" - (grcki historicar Plu- 
larh);„Nalazile su se i sada se nalaze ljudske skupine bez znanosti, umjetnosti i filozofije, ali se jos nika- 
da nije nasla ljudska skupina bez vjere" - konslatira skoro istu stvar ll.Bcrgson dvadeset vijekova kas- 
nije. 

9) ..Primitivni covjek ne zna /a svijet bez zivota" (H.A. Frankfurt, Od mita do fdozofije). 
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ljudi veoma malo razlikovao od psihiCkog zivota savremenog Covjeka. „I 
pecinski su ljudi 70.000 godina prije nase ere patili od 'metafiziCke vrtogla- 
vice', bolesti savremenog Covjeka" - izjavio je Simple na Kongresu arheolo- 
ga u Nici 1976. godine. To oCigledno nije nastavak biloSke evolucije, nego 
daljni Cin drame koja je poCela „prologom na nebu". 

U toku zooloSke istorije, koja prethodi pojavi Covjeka, nema niSta Sto 
bi na ma koji naCin nagovjeStavalo ili bar naslucivalo pojavu kulta i ove 
primitivne etike. Cak produzavajuci u mislirna taj razvoj za mnoge vije- 
kove naprijed do bilo kog zeljenog trenutka, pojam tabua ili kulta najmanje 
je Sto bi se moglo ocekivati. Zivotinja i njen razvoj koji se vec odigrao ili se 
moze zamisliti, ne ide u pravcu iracionalnog i nadnaravnog. On ide u prav- 
cu fiziCkog usavrSavanja i inteligencije i dalje u pravcu nadinteligencije i 
nadzivotinje, Nietzscheovog natCovjeka", koji je, ustvari, samo savrsena 
zivotinja. 10 Nietzscheova vizija inspirirana je Darwinom. Evolucija, u osno- 
vi vanjska i zoolo^ka, produzena je dalje, s one strane Covjeka. Ali ovaj raz- 
voj je jednostavan, logiCan, svodljiv, jer ostaje u granicama prirode. Nad- 
zivotinja je rezultat „procesa" i zbog toga ona je stvorenje bez unutraSnjeg 
^ivljenja, bez drame, bez lika, bez covjeStva; ona nije homo nego Homun- 
kulus, stvorenje iz epruvete, koje je doktor Faust proizveo u svojoj, a priro- 
da na osnovu sliCnog, ali ne^to razvuCenog procesa, u svojoj laboratoriji. 11 

Mislim da je sovjetski pjesnik A. Voznesenski morao imati pred 
oCima iste Cinjenice, ili isti tok misli, kada je zakljuCio: „Kompjuteri 
buduc'nosti moci ce teorijski raditi sve Sto Covjek radi. Sve osim dvije stva- 
ri: nece moci biti religiozni i pisati poeziju". 



3. 

Kao Sto nemaju pojam svetog ili nedopustenog, zivotinje nemaju ni 
pojam lijepog, niti estetskog uzbudenja u ljudskom smislu rijeCi. MiSljenje 
nekih da majmuni mogu slikati, zasnovano na nekim „crtezima" ovih zi- 
votinja, pokazalo se potpuno neosnovanim. Utvrdeno je da majmuni pri- 
liCno uspjeSno imitiraju Covjeka koji crta. Tzv.„majmunska umjetnost", sa 

10) Nietzscheov Natcovjek osloboden je „etickih predrasuda":„BoriU se protiv milosrda, savjesti i pra- 
stanja, tih unutrasnjih ljudskih tirana; pritiskujte slabe, penjite se preko njihovih trupova navise. Jer vi 
ste djeca vise vrste, jer vas ideal je natcovjek" (Nietzsche, Tako je govorio Zaratuslra). 

1 1) Literature je stvorila vise slicnih monstruma. Zajednicka je crta svih ovih cudovista izvanredna in- 
teligencija uz potpuno odsustvo „moralnog cula". 
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kojom su svojevremeno neki napravili senzaciju, pouzdano ne postoji. 
Protivno tome, danas je gotovo sigumo da su kromanjonski ljudi, prvi pravi 
ljudi, crtali i rezbarili. Takvi crteft pronadeni su na zidovima pe&na, na 
kostima i rogovima. Kao rezultat estetskog uzbudenja primitivnog Covjeka 
nastale su one slike po pecinama Sahare, Spanije (Altamira), u Francuskoj 
(pecina Lescaut) i skoro otkrivenim u Poljskoj (MaSicka pecina). Smatra se 
da su neke od ovih slika stare i do 30.000 godina. Grupa sovjetskih arheolo- 
ga nedavno je blizu grada Cernigeva u Ukrajini otkrila komplet muziCkih 
instrumenata od mamutovskih kostiju, starih oko 20.000 godina. Ukra- 
savanje je starije od odijevanja, teznja za lijepim jaca je od potrebe, od gole 
funkcije, i ova cmjenica se osjeca u odijevanju od praistorije do naSih dana. 
Kostim nije istovjetan sa odjecom. On je istovremeno jedno vrijeme i jedan 
stav. Nosnje pojedinih naroda, koje pokazuju izvanrednu raznolikost, nisu 
jednostavan odgovor na golu potrebu dana, ili uvjete sredine. Nosnja u jed- 
nom momentu postaje slika, gotovo poezija. Krzno ili perje zivotinje moze 
biti veoma lijepo, ali ono je takvo bez ikakvog njenog uceSCa, ono dakle 
nije nikakvo saopcenje. 

U osnovi te ljepote, sjaja i boje, uvijek Ce se naci neka funkcija. Na- 
dalje, u duhovnim pjesmama i igrama koje su predstavljale prave spektakle, 
gotovo je nemoguce rastaviti kult od umjetnosti. Prvi izvajani lik u kamenu 
jeste idol. Religiozno nadahnuce, pogresno orijentirano, stvorilo je one li- 
jepe figure bogova od kamena i maske pronadene na otocima Okeanije, na 
Obali Slonovace i u Meksiku, Sto se danas navode kao primjeri umjetnosti 
eiste, neposredne impresije. Sva likovna umjetnost po svom je porijeklu 
idolatrijska i time treba tuma&ti netrpeljivost islama i nekih manje persona- 
listiCkih religija prema likovnim umjemostima. Cini se da se treba vratiti u 
pretistoriju, da bi se jasno vidjelo kako umjetnost nastaje iz religije, ili kako 
mozda one obje, zajedno sa primitivnom etikom, potjecu iz jednog izvora 
koji im je zajedniCki: iz Covjekove teznje za jednim izgubljenim svijetom. 

Ova razlika od zivotinje moze se ocitovati i u pobuni, u revoltu, kao 
kod A. Camusa. Zivotinja se ne buni na svoju zivotinjsku sudbinu, ona je ili 
zadovoljna ili ravnodusna, a covjek je buntovna zivotinja - „jedina zivotinja 
koja odbija da to bude" (A.Camus, L'-Homme revoke). Ovaj revolt je cisto 
ljudski i nalazimo ga u visokorazvijenim dru§tvima obilja, gdje civilizacija, 
zooloSka po porijeklu, pokuSava nametnuti neke nehumane standarde egzis- 
tencije (red, obezliCenje, opcu nivelaciju, masovnu dresuru, vlast druStva 
nad pojedincem i dr.). 



12) U ovom pogledu imamo znacajna ispitivanja sovjetskog naucnika V.Bukina. 
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4. 

Johan Huisinga otkriva joS jedan fenomen: igru (Huisinga, Homo Lu- 
dens). I zivotinja se igra, zabavlja se, ali samo Covjek igra, podrazumijeva- 
juci pod tim jednu duhovnu funkciju, izvrSavanje jedne unutrasnje potrebe. 
Igra Zivotinja ima uvijek u svojoj osnovi neku bioloSku funkciju, bilo da se 
radi o ljubavnoj igri, potrebama razvoja mladunCadi ili si. Zivotinjska igra 
nagonska je i funkcionalna; covjekova igra slobodna je i nezainteresirana. 
Ona podrazumijeva svijest o igri i ukljuCuje neke znaCajke koje joj daju 
Cisto duhovni smisao: ozbiljnost, sveCanost, „besciljnu svrsishodnost". 

Jedna posebna vrsta igre, koja se odlikuje izrazito neutilitarnim, anti- 
zooloSkim karakterom jeste potlah, ustvari jedan univerzalan fenomen 
primitivne kulture. U svojoj vec spomenutoj knjizi, Huisinga je posvetio 
mnogo prostora ovoj pojavi. Po svojoj prirodi izrazito neracionalan i neeko- 
nomski, potlah pripada istom redu stvari kojem pripadaju i primitivna um- 
jetnost ili primitivna etika sa svojim zabranama, tabuima i pojmovima do- 
bra i zla. Smatram neophodnim da navedem nekoliko najzanimljivijih 
mjesta iz Huisingove knjige: 

„Agonalni osnov kulturnog zivota u prastarim zajednicama niCim se 
ne objasnjava tako dobro kao opisom onog obiCaja indijanskih plemena u 
Britanskoj Kolumbiji koji se u etnologiji naziva potlah. U svom najti- 
picnijem obliku, onako kako se on opisuje u plemenu Kwaikutla, potlah je 
veliko slavlje kojim jedna od dviju skupina sa mnogo raskoSi i uz svako- 
jake ceremonije obilno dariva drugu, sa iskljuCivom nakanom da dokaze 
svoju nadmoc nad njom. Jedina, a po tome i nuzna protuusluga, sastoji se u 
tome da ce druga strana u nekom roku ponoviti sveCanost i pritom se u naj- 
vecoj mjeri oduziti darivanju. Ta vrsta sveCanosti darivanja prozima sav 
druStveni zivot plemena koja je njeguju: njihov kult, njihovo obiCajno pra- 
vo, njihovu umjetnost. Radanje, zenidba, obrezivanje, smrt, tetoviranje, 
podizanje nadgrobnog spomenika, sve je to povod za potlah,.. Ali bududi 
da i drugi rod sudjeluje u sveCanosti, duzan je i on prirediti potlah jo§ vecih 
razmjera... Odgada li duzik, izgubit ce ime, grb, totem, Cast, te gradanska i 
religiozna prava... Nadmocnost se u potlahu ne iskazuje jednostavnim dari- 
vanjem dobara, Sto je jo§ upeCatljivije, to se Cini uni§tavanjem vlastitih do- 
bara, kako bi se u samohvali dokazalo da je moguce biti i bez njih... Radnja 
uvijek poprima oblik natjecanja: razbije li poglavica bakreni kotlic, zapali li 
hrpu pokrivaCa, razbije li svoj kanu, protivnik je duzan uniStiti bar istu toli- 
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ku vrijednost, a pozeljno je i vecu... Takva nadmetanja u neobuzdanoj 
darezljivosti, kojih je vrhunac uniStavanje vlastitih dobara mirna srca, nala- 
zimo u vise ili manje jasnim tragovima posvuda na svijetu. Te iste obicaje 
Marcel Mauss uspio je opisati u Malezijanaca, i oni su se sa potlahom pot- 
puno poklapali. I u svom Essai sur le Don on je dokazao da su tragovi 
slicnih obiCaja postojali u grCkoj, rimskoj i starogermanskoj kulturi. Natje- 
canje u darivanju i razbijanju nalazi Granet takoder i u kineskoj predaji." 

„U predislamskom paganstvu u Arabiji susredemo ih pod jednim po- 
sebnim imenom, koje pokazuje da su ona postala gotovo obrascem: 
oznacuju ih kao Muaqara... Temu koju obraduje Held sa vise ili manje 
taCnosti nabacio je joS Mauss kada je napisao: Mahabharata je povijest jed- 
nog gigantskog potlaha... Duhovno podrucje u kojem se odvija ova 
svecanost je podrucje casti, produciranja, razmetanja i izazivanja. RijeC je o 
svijetu viteSkog ponosa i opsjednutosti vitestvom, o svijetu u kojem se viso- 
ko cijeni ime i grb, u kojem se spominju preci. To nije svijet u kojem se 
vodi briga za svakodnevni zivot, raCuna na dobitak i na stjecanja koristo- 
nosnih dobara. Koliko mi je poznato, emologija trazi objaSnjenje za pojavu 
potlaha uglavnom u magijskim i mitskim predodzbama. Izvrstan primjer za 
to dao je G.W.Locher u svojoj knjizi The serpent in Kwaikutl Religion (iz- 
data u Lajdenu, 1932.)... ObiCaji potlaha bez sumnje najtje§nje su vezani uz 
religiozni svijet predodzbi u plemenu koje ih odrzava. 

Takvo drustvo ce uveliko biti oduhovljeno pojmovima poput: Cast za- 
jednice, divljenje bogatstvu i §irokogrudosti, napadno naglaSavanje prija- 
teljstva i povjerenja, nadmetanje, izazivanje, pustolovnost i vjecno samou- 
ljepSavanje, pri kojem se istice ravnoduSnost prema svim materijalnim dob- 
rima. Stvari koje se razmjenjuju ili darivaju obiCno nemaju nikakvu upo- 
trebnu vrijednost. Dariva se (zrtvuje se) neki nakit ili predmeti koji uzivaju 
svetost ili se smatra da posjeduju carobne moci itd. Materijalna korist nije, 
dakle, uopce u pitanju." 13 

Uni§tavati dobra, izrazavati ravnoduSnost prema koristi i materijal- 
nom, davati prednost principu pred stvarima - sve to makar i licemjerno - 
iskljuCivo je ljudska osobina. NiSta sliCno ni u tragu ne nalazimo u i\- 
votinjskom svijetu. 

Izvjesno vrijeme vjerovalo se da je sa Darwinom dato konacno ucenje 
o Covjeku onako kako se vjerovalo da je sa Newtonom dato konacno ucenje 
o svemiru. Ali kako god Newtonova mehanistiCka predstava svemira nije 



13) J. Huisinga, Homo Ludens, str. 83 - 87. 
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mogla opstati, jer nije mogla objasniti neke pojave, cmi se da ce Darwinova 
teorija morati biti „relativizirana" iz istog razloga. EvolucionistiCka teorija 
ne moze na zadovoljavajuci naCin objasniti prvu religioznu fazu covjeka. 
Ona nema objasnjenja ni za neke fenomene iz faze civilizacije. ZaSto je 
covjek psiholoSki sve nezadovoljniji Sto mu je bolje? ZaSto sa porastom 
materijalnog standarda opada „psiholoSki"? ZaSto je broj samoubistava i 
psihiCkih oboljenja u upravnoj srazmjeri sa visinom nacionalnog dohotka i 
obrazovanja? Hi zaSto ima covjeStva vise u pocetku evolucije nego na kra- 
ju? ZaSto progres ne znaCi i humanizaciju? Kako se dogada da je umjetnost 
neciviliziranih podrucja svijeta (npr. Okeanije i Afrike) snaznija od umjet- 
nosti tzv. kulturnih podrucja i da ima snazan, skoro revolucionaran utjecaj 
na ovu posljednju? Itd.,itd. To su ta pitanja! Ljudskom umu koji je jednom 
spoznao Darwina i Newtona teSko je odreci se njihovih jasnih i prihvatlji- 
vih vizija. Newtonov svijet je kontinuiran, logiCan, jednostavan i predvid- 
ljiv: on se bori za opstanak; on zadovoljava potrebe i tezi jednom ujed- 
naCenom i funkcionalnom svijetu. Ali Einstein je sruSio Newtonovu iluziju, 
a ovdje to sada Cini pesimistiCka filozofija i neuspjeh civilizacije. Covjek je 
nepredvidljiv, neobjaSnjiv, nezadovoljan, prozet sumnjama i strahom, 
„zakrivljen", kako bi rekao Einstein. Filozofija o covjeku, poSto je dugo 
bila pod utjecajem pravolinijske, darvinovske vizije, oCekuje svoj prevrat, 
svoj „einsteinovski obit". Jedno novo shvatanje o Covjeku odnosit ce se 
prema darvinovskom kao sto se Einsteinov svemir odnosi prema Newtono- 
vom. Ako je istina da se uzdizemo kroz patnju a zatupljujemo kroz uii- 
vanje, onda je to zato Sto imamo du§u i Sto se za toliko razlikujemo od na- 
Sih zivotinjskih pnedaka. Niti je Covjek „skrojen po Darwinu", niti je svemir 
uspostavljen po Newtonu. 
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Odjeljak 3 
DUALIZAM 2IVOG SVIJETA 

1. 

Da li mozemo proizvesti zivot i da li cemo to ikada moci? Da li je ova 
pretenzija uopce u granicama ljudskih modi? Odgovor je: mozemo, ako ga 

mozemo shvatiti. A da li mozemo shvatiti zivot? 

Biologija nije nauka o suStini zivota, nego o fenomenu zivota, u mjeri 
u kojoj nam je on dat kao objekt, u mjeri u kojoj je on proizvod. 

Isti onaj dualizam koji smo malo ranije konstatirali izmedu zivotinje i 
covjeka susrece se i sada - samo jedan krug ili stupanj nize - na relaciji 
materija-zivot. Opet na jednoj strani vidimo istovjetnost, kvalitet, ponav- 
ljanje, kauzalitet, mehanizam, a na drugoj originalnost, kvalitet, rastenje, 
spontanitet, organizam. Zivot se ne pokazuje kao nastavak materije - ni me- 
haniCki ni dijalektiCki - niu kao njen osobito slozen i visokoorganiziran 
oblik. Po nekim svojim atributima zivot protivurjeCi nasem shvatanju i raz- 
umijevanju materije u samim premisama. On ispoljava prirodu obrnutu 
materiji. 

Prema najnovijim shvatanjima biologa, entropija je bitan pojam u de- 
finiciji zivota. Sve zakonitosti koje vladaju materijom svode se u krajnoj 
analizi na entropiju, Sto znaCi na univerzalnu dezorganizaciju, na spuStanje 
sistema na najnizi stepen reda i energije. Obrnuto, osnovna osobina zivih 
sistema, na koju se mogu svesti sve ostale, jeste suprotstavljanje entropiji, 
stanje „antientropije", njihova sposobnost da iz prostog stvaraju slozeno, iz 
haosa red, da zadrzavaju sistem (makar i privremeno) na visem stupnju 
energije. Svaki materijalni sistem krece se u smjeru veceg stepena entro- 
pije, a svaki zivi sistem slijedi obrnut smjer. Oni su , Jedima okrenuti" jedan 
drugome, jer „zivot je kretanje protiv vjetra mehaniCke zakonitosti" (kako 
kaze Kuznjecov, sovjetski naucnik na polju kibernetike). 

Pisac ovih redova nije biolog i u pitanjima o kojima je rijeC morat ce 
se ograniCiti na citiranje autoriteta iz ove oblasti. Neuspjeh bilogije i psihol- 
ogije da neSto vise kazu o samoj biti „predmeta" o kojem raspravljaju - zi- 
votu i psihi - oCigledna je Cinjenica koja se ne moze zaobilaziti. Konstatira- 
juci ovu Cinjenicu, pisac zeli samo istaknuti da ona nije bila neoCekivana. 

Kada je Andre George 1950. u Casopisu Nouvelles Littiraries poveo 
anketu, postavljajudi biolozima, ljekarima, hirurzima i fiziCarima samo jed- 
no pitanje: §ta je zivot, dobivao je odgovore za koje je rekao da ih skoro 
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bez izuzetka karakterizira neizvjesnost i opreznost. Evo odgovora Pierre 
Lepina: ,JMisterija ostaje potpuna. Nase neznanje Cini da bi svako obja- 
snjenje koje bismo mogli dati o zivotu bilo manje jasno nego Sto je instink- 
tivno saznanje koje imamo o njemu." Na isto pitanje Jean Rostand, danas 
mozda najveci zivi bilog, 14 odgovorio je: „U sadasnjem trenutku mi ne zna- 
mo Sta je zivot, ukoliko mozemo re<5i da stvarno poznajemo samo ono 5to 
mozemo proizvesti. Mi nismo Cak u stanju dati potpuno tacnu definiciju zi- 
votne pojave." 

„Upravo izbjegavanjem brze dekompozicije u inertno stanje ravnote- 
ze, organizam se pokazuje zagonetnim, toliko zagonetnim da se od najstari- 
jih vremena ljudske misli vjerovalo da neka naroCita, nefiziCka, natprirodna 
sila (vis viva, entelehia) djela u organizmu. Na koji to naCin zivi organizam 
usporava svoje opadanje?... Svaki proces, ili dogadaj, ili razvoj, ili jednom 
rijecju sve Sto se dogada u prirodi, znaci jedan priraStaj entropije u ovom 
dijelu svijeta u kojem se taj dogadaj zbiva... Organizam moze zadrzati taj 
proces, to jest ostatt u zivotu, samo neprestanim uzimanjem iz spoljnje sre- 
dine negativne entropije... Dakle, organizam se hrani negativnom entropi- 
jom" (Erwin Schrodinger u knjizi Sta je zivot). 

U istom smislu pise Teillarde de Chardin, francuski paleontolog: 
„Zaista, uprkos mnogim preprekama, bez prekida se nastavlja kriva koja 
vodi od velikih molekula ka viSeCelijskim bidima: ova kriva je baS ona po 
kojoj i izbijaju (izvan igre slucaja i velikih brojeva) zivotna djelovanja i in- 
determinacije, samouredenja i svijesti... Iz ove postavke slijedi pitanje: 
postoji li neka veza izmedu ovog tajanstvenog kretanja svijeta prema stanji- 
ma sve slozenijim i sve unutra§njijim, i onog drugog kretanja<mnogo bolje 
proucenog i bolje poznatog) koje vuce ovaj isti svijet prema stanjima sve 
prostijim i sve vise spoljnjim... U ovo pitanje tezi mozda da se zbije i for- 
muliSe, za sutraSnju nauku, su§tinska zagonetka Vasione." 

„Spontana sklonost celija da izgraduju organe, kao i druStveni stav ne- 
kih kukaca, jedna je od temeljnih cinjenica, koje smo upoznali posmatra- 
njem; za njih necemo naci objaSnjenje u svijetu naSeg dosadasnjeg poima- 
nja (Alexis Arrel, Covjek-Nepoznanica). 

Ugledni biolog Kurt Goldstein: 15 „Medutim, da bi se naslo to rjesenje, 
mozemo li postupiti ovdje kao Sto smo navikli da to cmimo kada su u pi- 
tanju nezivi predmeti prirode? Da li nam je dopuSteno da podijelimo poseb- 



14) Umro 1977. 

15) Citati preuzeti iz Goldsteinova djela Struklura organizma. 
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ni predmet, da posmatramo najmanje cestice tako dobijene i da, polazeci od 
njih, pokuSamo da rekonstruisemo predmet, u nasem slucaju organizam, 
kao Sto radimo u drugim prirodnim naukama? Taj metod bio se dugo vrem- 
ena namemuo bioloSkom istrazivanju, ili, tacnije, on je dugo vremena iz- 
gledao kao ideal bioloSkog istrazivanja. Istina je da je on dao samo malo 
zadovoljavajuce rezultate. Ali kako tada da postupimo? Ovdje, na pocetku 
naseg izlaganja, mi mozemo da uCinimo samo jednu negativnu konstataci- 
ju: taj metod je nezadovoljavajuei na jedan ili na drugi naCin". Navodeci da 
izmedu predmeta i metoda postoji korelacija, uzajamni odnos, pisac zak- 
ljucuje:„Umjesto tradicionalnog pravila proucavanja od nizeg ka visem, od 
prostijeg ka slozenijem, treba u odnosu na fenomen organizma slijediti su- 
protan put. Uzimajuci stoga covjeka za polaznu taCku, pokusacemo da razu- 
mijemo zivot i pona§anje drugih zivih bica..." 

O ovoj „obrnutoj 4< prirodi zivota pise Karl Jaspers u svojoj Opstoj psi- 
hopatologiji(\934.)\ „Ali to genetiCko poimanje, koje zovu jo§ i psiholoSko 
objaSnjenje nasuprot objektivnom, kauzalnom objasnjenju dja je priroda 
drugaCija, udara vrlo brzo u svoje granice, naroCito u psihopatologiji. Psi- 
hiCke Cinjenice pojavljuju se potpuno nove, na nerazumljiv naCin. One do- 
laze jedna za drugom, a ne proizlaze jedne iz drugih. Etape psihiCke evolu- 
cije jednog normalnog zivota, periodi i faze jednog anormalnog zivota, 
pruzaju takve nerazumljive nizove u vremenu. U torn slucaju uzduzni pres- 
jek psihiCkog ne moze biti shvac'en, cak ni priblizno, u svojoj genezi. Treba 
mu naci objasnjavajuc'i uzrok, kao Sto se to radi za predmete prirodnih nau- 
ka, poSto ovi ne mogu da budu proucavani iznutra kao Sto psiholoSke 
cmjenice ne mogu da budu prouCavane spolja." 16 U nastavku Jaspers uka- 
zuje na razliku izmedu p o i m a t i (verstehen), koje se postize psiholoSkim 
,jneduprodiranjem", i o b j a s n i t i (erklaren), koje predstavlja otkrivanje 
objektivnih veza uzroka i posljedica metodom prirodnih nauka, pa zak- 
ljuCuje:„Ovdje je rijeC o krajnjim izvorima saznanja, koja se duboko razli- 
kuju jedno od drugoga." 

Luis de Broglie, dobitnik Nobelove nagrade za fiziku 1929. godine: 
„Vjerovatno je dakle da je potpuno objaSnjenje zivota pomodu naSih sada- 
Snjih fiziko-hemijskih znanja nemogude." 

Svajcarski biolog E. Guyenot zastupa bitnu razliku izmedu zivota i fi- 
ziko-hemijskih pojava, pa obrazlaze:„FiziCari treba da budu svjesni toga da 
smo mi, bilozi, koji smo ulozili toliko truda da izrazimo zivot u fiziko- 

16) Podsjetimo se Hegelovih sentenci: „Materija je izvan same sebe. Duh ima srediste u samom sebi. 
Duh je egzistencija koja se u samoj sebi sadrzi". 



48 



ISLAM r/MEDU ISTOKA I ZAPADA 



hemijskim formulama, naiSli na neSto sto se ne da rijeSiti, a to je zivot. 
Zivot je pronasao organizirani oblik. On ga nije pronasao jedanput, vec mi- 
lion puta, kroz milijarde godina. Ima tu jedna konstruktivna sposobnost 
koja izmice svakom fiziko-hemijskom objasnjenju." 

Andre Lwoff, dobitnik Nobelove nagrade za medicinu 1965. (francu- 
ski biolog, istakao se istrazivanjima nasljednih mehanizama virusa i bakte- 
rija): „Zivot moze biti definiran kao svojstvo, manifestacija ili stanje orga- 
nizma. Organizam je nezavisan sistem medusobno zavisnih struktura i 
funkcija, koji je sposoban reproducirati se ... Cesto se govorilo da su vinisi 
veza izmedu organskih supstanci i zive materije. Ustvari, ziva materija ne 
postoji. Jedan celijski elemenat, kao Sto je bjelancevina, ili encim, ili nuk- 
leinska kiselina, nije ziv. Jedino je organizam ziv, a jedan organizam pred- 
stavlja mnogo vise nego masa ovih dijelova. Uspjelo je da se dobije sinteza 
virusnih proteina IN VITRO i isto tako sinteza nukleinskih kiselina virusa. 
Na osnovi ovoga, nije moguc'e govoriti o sintezi zivota, jer u svim ovim is- 
pitivanjima neophodno ucestvuje jedna supstanca pozajmljena virusu, koja 
je, ustvari, genetiCka materija specificna za nukleotide... Zivot se nekada 
spontano rodio. Lahko je sintetizirati izvjesne sastojke bjelancevina ili nuk- 
leinskih kiselina, ali je do sada bilo nemogucno stvoriti sam organizam... 
Rekonstruirati jednu bakteriju zasada je izvan naseg domasaja..." (Intervju 
Casopisu Le Monde). 

Slicnu skepsu izrazava i slavni psiholog - eksperimentalist Ivan Pav- 
lov: „Vec hiljadama godina CovjeCanstvo ispituje psiholoSke pojave, pojave 
duhovnog zivota, ljudske duse. I nisu to samo psiholozi specijalisti koji se 
bave ovim pitanjem, vec takoder sva umjetnost, sva knjizevnost, svi izrazi 
mehanizama psihiCkog zivota covjeCanstva. Hiljade strana ispunjeno je pri- 
kazivanjem unutra§njeg svijeta Covjeka, a mi dosad nismo postigli nikakav 
uspjeh u ovom naporu, nismo ustanovili nijedan zakon koji upravlja psi- 
hiCkim zivotom Covjeka." 17 

„Metodi kojima se kod svoje izgradnje sluze organi, strani su 
covjeCijem duhu... Sav taj materijal proistekao je iz jedne jedine celije, kao 
kada bi Citava kuca proizaSla iz jedne Carobne opeke, koja bi sama iz sebe 
izbacivala niz ostalih opeka. Ove bi se, ne sacekavSi ni nacrta arhitekte, ni 
dolazak zidara, same od sebe udruzile u zidove, pretvarale po potrebi u 
okna, krovne crjepove, u ugljen potreban za ogrjev i u vodu za kuhinju i 
kupaonicu... Organi se razvijaju na naCin i pomocu sredstava, kojima su se 
- u djeCijim bajkama iz proSlih vremena - sluzile vile... Na§ razum ne moze 



17) Ivan Pavlov. Psyckoiogie experimentale. 
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nikako pronad sebe u svijetu unutrasnjih organa... On sam iskonstruirao je 
svoju gradu po uzoru kosmiCkog univerzuma, a ne po uzoru kompliciranog 
unutarnjeg mehanizma zlvih bicV' 18 I dalje: „Zasada joS nismo mogli 
dokuCiti na Cemu se zasniva organizacija naseg tijela, njegove ishrambene, 
zlvCane i duhovne energije. Zakoni fizike i hemije mogu se u potpunosti 
primijeniti na mrtvu materiju, samo djelimicno na Covjeka. Treba da se do 
kraja otresemo iluzija XIX vijeka, dogmi Jacquesa Loeba, onih djetinjastih 
fizikalno-hemijskih pojmova o ljudskom bicu, u koje, nazalost, joS i danas 
vjeruju mnogi fiziolozi i lijecnici." 
2ivot je Cudo, a ne fenomen. 

CovjeCije oko sastoji se od ocne jabuCice ulozene u salom ispunjenu 
ocnu supljinu. Njegov zaStitni aparat sastoji se iz gomje i donje vjede, tre- 
pavica, obrva, sluznica i spojnica. Pokretanje oCiju u svim pravcima omo- 
guceno je motornim aparatom koji Cine cetiri prava i dva kosa ocna miSiCa, 
a olaksava ga suzni aparat (suzna zlijezda, suzna vrecica i suzni kanal), koji 
odrzava vlagu u oCnoj duplji i Stiti oko od infekcije. Ocnu jabuCicu iz- 
graduju tri ovojnice. Izvana Cvrsta i neprozirna bjelooCnica, koja sprijeda 
prelazi u prozimu ro^njaCu. Ispod bjelooCnice nalazi se zilnica koju prolaze 
krvni sudovi za ishranu oka. Za funkciju oka najvaznija je treca, unutraSnja 
ovojnica, mreznica (retina), u kojoj se nalazi receptivni aparat Cula vida: os- 
jetne celije u obliku StapiCa i CuniCa od kojih polaze osjetna vlakanca vid- 
nog zivca. Unutrasnjost oCne jabuCice ispunjena je elastiCnim i prozimim 
staklastim tijelom, na Cijoj se prednjoj strani nalazi bikonveksna leCa, pris- 
lonjena na zjenicu i povezana nitima svoje vezivne ovojnice uz cilijarno ti- 
jelo. Zrake svjetla dolaze kroz roznjaCu u oko, lome se kroz lecu i projicira- 
ju na oCnu pozadinu, gdje nastaju obrnute slike videnog predmeta, koje 
vidni 2ivac prenosi u optiCke centre mozga. Svako od dva oka prima sliku 
predmeta iz drugog polozaja. 2ivCani vodovi odlaze u subkortikalne centre 
vida, a odavde dalje u koru zatiljnog reznja velikog mozga, gdje se nalazi 
centar za vidnu percepciju. Spajanjem obiju slika, prenesenih u centar iz 
oba oka, stvara se jedinstvena plastiCna slika predmeta. Za funkciju oka od 
nezamjenjive vaznosti je suza, koju luCe suzne zlijezde. Odrzavajuci vlaz- 
nost roinice oka, ona medu ostalim sadr^i lizozim, materiju koja rastvara 
mikroorganizme i tako Stiti oko od infekcije. Rad suznih zlijezda regulira 
sedmi mo2dani ^ivac (nervus facialis). Kao baktericid, ljudska suza stoji is- 
pred farmaceutskih preparata i smatra se da unistava preko 100 izazivaCa 
bolesti. Ovu osobinu ona zadrzava Cak razblazena i do 6.000 puta. 

Jetra vrSi vise razliCitih funkcija. Kao Zlijezda sa vanjskim lucenjem 



18) Alexis Canel, nav.djelo. 
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izlucuje zu£, a sluzi i kao skladiste zeljeza i vitamina B 12. Materije koje se 
izlucuju preko jetre bivaju u njoj najprije detoksicirane slozenim procesima 
oksidacije, redukcije, hidrolize i konjugacije. U jetri se odvijaju mnogobroj- 
ni procesi intermedijarnog metabolizma. Sluzi kao skladiSte glikogena i 
regulira njegovu koncentraciju u krvi. - Krv donosi pojedinim dijelovima 
tijela hranu, prenosi kisik - iz pluca u tkiva i odstranjuje iz tijela otpadne 
materije; prenosi hormone i antitijela, nosioce odbrambene snage organiz- 
ma, te sudjeluje u reguliranju tjelesne temperature. Bijela krvna zrnca uni- 
Stavaju strane Stetne tvari i bakterije, koje prodru u organizam. 

Mozak se sastoji iz prednjeg mozga sa dvije velike mozdane hemis- 
fere, medumozga, srednjeg mozga i primozga kome pripadaju most i pro- 
duzena mozdina. Mozak je obavijen trima opnama, tvrdom, mehkom i ve- 
zivnom. Tkivo mozga sastoji se od sive i bijele supstance. U sivoj supstanci 
nalaze se zivCane (ganglijske) stanice, a u bijeloj zavrseci motornih i senzi- 
bilnih zivcanih vlakana. U produzenoj mozdini i Varolijevom mostu smje- 
Stene su jezgre vecine receptornih i efektornih mozdanih zivaca. Primozak 
ima glavni udio u ostvarivanju refleksnih radnji, a provodi zivcane impulse 
iz ledne mozdine u vise kortikalne centre velikog mozga i obratno. Mali 
mozak je vazan centar za regulaciju ravnoteze i miSicnog tonusa. Srednji 
mozak obuhvata mozdane krakove i jednu plocu sa cetiri kvrzice. U 
prednjim dvjema kvrzicama prekopCavaju se niti vidnog puta, koje sluze 
za refleks zjenice oka, dok su straznje kvrzice dio subkortikalnog sluSnog 
centra. U podruCju srednjeg mozga smjeStene su jezgre mozdanih zivaca, 
od kojih su najvaznije crna supstanca, crvena jezgra, jezgre zivaca pokre- 
taCa oka. Srednji mozak neposredno prelazi u neveliki medumozak. Glavni 
dio medumozga Cine vidne kvrzice kao sakupljaCi vlakana upravljenih cen- 
tru, koja predaju impulse od vecine receptora u organizmu. Siva supstanca 
kod velikog mozga tvori povrSinu ili koru velikih hemisfera u kojoj se na- 
laze subkortikalni zivCani cvorovi: prugasto tijelo i bijelo tijelo. U vi§ih sis- 
avaca i covjeka naroCito je razvijeno tzv. zuljevito tijelo, Cija vlakna pove- 
zuju obje hemisfere. Kora velikih hemisfera mozga koordinira cjelokupnu 
vrlo kompleksnu djelatnost zivCanih elemenata i tako omogucuje ostvarenje 
vecih psihiCkih funkcija, posebno mehanizma uvjetnih refleksa. ProsjeCna 
tezina CovjeCijeg mozga krece se od 1.300 do 1.450 grama i sadrzi 14-15 
milijardi zivCanih stanica. 

2ivotinje raspolazu alatom Cesto jaCim i savrSenijim od ljudskih fabri- 
ciranih alata. Primjera ima mnogo: far u vidu svjetlucanja kod ptica, violina 
kod skakavaca, cimbalo cvrCka, a zatim Citava jedna garnitura klopki, zam- 
ki, mreza, omei, Ijepaka, sisaljki itd. Andre Tetry je napisao Citavu knjigu o 
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tome. 19 Evolucija o&to nije isla slijepo, mehaniCki, kako je to zamisljao 
Darwin (jer zakon selekcije djeluje upravo tako - slijepo i mehanicki), Ona 
kao da je slijedila jedan princip korisnosti, smjer povoljan za jedinku, a ovo 
ukazuje na neki smisao, koji se ni na koji nacin ne moze naci u materiji. 
Smisao uvijek pretpostavlja svijest o cilju. 20 

Zmija zveCarka posjeduje neobicnu sposobnost opaZanja i reagiranja 
na infracrvene zrake. Naucnici Univerziteta drzave Kolorado u USA utvrdi- 
li su da se taj veoma osjetljivi „infracrveni detektor" nalazi na glavi zmije i 
da se sastoji od tanahnih ogranaka nerava sa specificnim celijama koje se 
mijenjaju zavisno od svjetlosti Sto pada na njih. Eksperimentima je 
utvrdeno da vec 35 milisekundi poslije slanja svjetlosnog impulsa usljeduje 
refleks zmije, sto predstavlja rekordnu brzinu reagiranja za jedan biloSki 
sistem. 

Na slican na£in ajkule imaju veoma osjetljivu elektricnu „antenu" u 
nosu, koja im omogucuje da ponadu hranu skrivenu u pijesku morskog dna. 
Svi morski organizmi, naime, proizvode slabe elektricne talase, koje ajkule 
primaju pomocu svojih antena. 

Dr.Aleksandar Gorbovski, clan Sovjetske akademije nauka, vraca se 
na jednu inace staru ideju, koju je, izmedu ostalih, zastupao i Einstein, da u 
samoj strukturi materije i svemira postoje neke zagonetne crte koje pripisu- 
jemo razumu. Evo nekoliko zanimljivih mjesta iz njegovih razmatranja: 

„U gradnji termitnjaka sudjeluje mnoStvo, tj. tisuce i tisuce termita. I, 
nakon zavrSenih graditeljskih radova, nice vrlo slozeno postrojenje s povr- 
Sinom vecom od sto kubnih metara i visinom od 3 do 4 m, s ispravno izved- 
enim sistemom prolaza, ventilacionih kanala, skladiStima za hranu, poseb- 
nim prostorijama za liCinke itd. 

Izveden je ovaj pokus: termitnjak Cija je gradnja tek pocela pregraden 
je na dva dijela, tako da su termiti bili posve odvojeni. No, bez obzira na to, 
gradnja termitnjaka uspjesno je nastavljena, tako da su svi vodovi, kanali, 
prostorije i skladiSta u oba dijela identicno izvedeni - sa zajedniCkim spoji- 
Stima. 

Moze se pomisliti da je svaki termit bio taCno obavijeSten o radu svo- 
ga kolege iz susjednog tabora, te posve jednako, istovjetno, izvodio svoj 
graditeljski posao! Ipak, on ni§ta nije znao o sudbini svojega subrata u sus- 
jedstvu, s kojim £ak nije mogao biti u vezi. Pokusajmo objasniti taj feno- 
men. 



19) Les Outils chez les Elres vivants. 

20) O ovome vise: Lucien Cuenot, Inventionet Finalite en Biologic 
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Jasno je da svaki termit pojedinacno nije kadar primiti sve, tj. kom- 
pletne obavijesti o gradnji termitnjaka u cjelini. Jedinka moze poznavati 
samo dio cjelokupnog procesa u koji je ukljucena. Prema tome, moze se 
zaklju£iti da spremiSte svih informacija postaje populacija termita u cjelini. 
Na taj naCin mi govorimo o znanju, Velikom Znanju, koje nastaje samo 
onda kad je rijeC o zajednici pripadnika iste vrste. Ali, to nije osamljena po- 
java. Kad leti roj skakavaca, obicno se krece strogo odredenom marSrutom. 
Ako, pak, iz te zajednice izdvojimo jednog skakavca i stavimo ga u zatvo- 
rcnu kutiju, taj isti trenutak skakavac gubi smjer kretanja i poCinjc panicno 
juriti na sve strane. Ako tu kutiju stavimo u srediSte nasega roj a u letu, 
skakavac-zatvorenik otkriva odjednom ispravan pravac i poCinje uporno, 
bez predaha, juriti, sada samo u jednom smjeru - tj. u smjeru svojega roja! 

Drugim rijeclma, kod samostalnih se organizama samo na nivou za- 
jednice pojavljuje Veliko Znanje (kolektivno znanje) koje inace ne postoji 
u jedinki pojedinacno." 

Dugo se vjerovalo da jato ptica-selica, koje se jednom godisnje sele u 
toplije krajeve, predvodi starija i iskusnija ptica. Ali, Cinjenice pobijaju tu 
prctpostavku. Japanski ornitolog, prof. Jamamoto Hirosuke, otkrio je da 
jato ptica leti bez vodica! Ako se, nekim slucajem, ispred jata nade jedna 
ptica, to niposto ne znaCi da ona ukazuje put drugim pticama! Ponekad se 
na celu jata nade nejak, goluzdravi ptic! Prema navodima Jamamota Hiro- 
suke, u sest od deset slucajeva jato predvodi mlada ptica koja se tek tog lje- 
ta izlegla! 

Posve je jasno da takva ptica 'ne poznaje' tradicionalnu rutu letenja pa 
ne moze predvoditi starije i iskusnije ptice koje vrlo dobro poznaju svoj 
put." 

Gorbovski nastavlja:„Poznato je da je u biloSkom smislu odnos 
radanja muSkih i zenskih jedinki gotovo ravnomjeran. Ali, ako se taj nor- 
malan odnos poremeti i prevagne jedan spol, dolazi do spontanog procesa 
izjednaCavanja spolne strukture. Ako su iz bilo kojih razloga zenke u manji- 
ni, medu novorodenim jedinkama dominirat ce zenke; ako je premalo muz- 
jaka, njihov ce se broj razmjerno povecati. Taj proces traje sve dok se od- 
nos izmedu spolova potpuno ne izjednaCi." 

„Jasno je, pak, da jedinka, tj. samostalan organizam, ne moze prema 
vlastitom nahodenju utjecati na spol svojih potomaka. Drugim rijeCima, 
opet je pred nama pojava koja sadrzi odredenu zakonitost. Susrecemo se 
ponovo sa stanovitim usmjerenim djelovanjem, vanjskim utjecajem, Ciji se 
izvor nalazi izvan svakog samostalnog organizma." 
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„Ta je pojava dobro poznata covjecanstvu. Demografi je zovu 
'fenomenom ratnih godina'. U doba ratova i poslije njih deSava se veliki gu- 
bitak muSkaraca, da bi se, ubrzo njihov broj srazmjerno povecao i po- 
remecena ravnoteza uspostavila." 

Nekoliko primjera, navedenih neSto ranije, uzeti su iz prvog udzbe- 
nika bilogije koji se naSao pri ruci. Ova istinska cuda prirode religija obja- 
Snjava NajviSim umom - Bogom. Sva objasnjenja nauke u krajnjoj liniji 
svode se na jedno: da je to nastalo samo od sebe. Veca se praznovjerica nije 
mogla nametnuti covjekovom duhu. Traziti od mene da prihvatim da je ne- 
Sto tako savrseno i komplicirano kao ljudsko oko ili mozak nastalo igrom 
sluCaja ili samo od sebe, jednako je zahtjevu da za istinu priznam cltavu 
grCku mitologiju. Mogli bismo prije zakljuCiti miSlju velikog islamskog 
mislioca Muhammeda Gazzalija da su istovremeno sva cuda prirodna, i sva 
priroda Cudesna. 

2. 

Kako, dakle, stoji sa ovim famoznim „samoorganiziranjem materije", 
sa ovim nastajanjem „samim od sebe" neobicno slozenih aparatura, kojih 

je pun zivi svijet? 

Pokusajmo ovo prikazati na primjeru samonastajanja (nastajanja 
sluCajem) jednog molekula bjelancevine, koji je materijalna osnova svakog 
nama poznatog oblika zivota na Zemlji. 

Svajcarski fiziCar Charles Eugene Guye pokuSao je izvesti racun vjer- 
ovatnoce za oblikovanje jednog molekula proteina pukim sluCajem. Pozna- 
to je da se molekul proteina sastoji od najmanje cetiri razliCita elementa 
Radi pojednostavljenja, Guye je za svoj racun uzeo da se molekul sastoji od 
dva elementa, uz pretpostavku da je molekul sastavljen od 2.000 atoma sa 
atomskom tezinom 10 i sa disimetrijom od 0,9. Pod ovim pojednostavlje- 
nim pretpostavkama, vjerovatnost da protein nastane sluCajem po 
racunicama Charlesa Eugena Guyaa iznosi 2,02 x 10 " 321 . Ako taj rezultat 
posmatramo u granicama vremena i veliCine nase planete, slijedi da vjero- 
vatnost da nastane samo jedan Guyeov molekul zahtijeva vrijeme od 10 243 
biliona godina, uz pretpostavku od 500 triliona (5.10 14 ) titraja u sekundi. 
Iskljucena je, dakle, mogucnost da je zivot mogao nastati igrom prirodnog 
slucaja za svega dvije milijarde godina, koliko se raCuna da je stara naSa 
Zemlja. 
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Racun je ponovio Manfred Eigen sa Max Plankovog Instituta za biofi- 
ziCku hemiju u Gotingenu, NjemaCka, dobitnik Nobelove nagrade za hemi- 
ju 1968. On je dokazao da su za generiranje jednog molekula proteina pu- 
kim sluCajem nasa planeta i sve njene vode potpuno nedovoljne. Cak i kada 
bi Citav univerzum bio pun hemijskih supstanci, koje bi se neprekidno kom- 
binirale, deset milijardi godina proteklih od rodenja Vasione bilo bi jo§ uvi- 
jek nedovoljno da se formira neki odredeni tip proteina. SuoCen sa ovom 
cmjenicom, Eigen je formulirao hipotezu evolucije prije zivota, odnosno 
„2ivot prije zivota", kako su ovu teoriju nazvali, jer je nukleinskoj kiselini 
prakticno priznao neke zivotne sposobnosti. U svakom sluCaju, u materiji 
se najednom nalazi jedan princip reda, odabiranja, prilagodavanja, nasuprot 
haosu i entropiji, princip koji nikako ne ulazi u definiciju materije. 

Britanski nauCnici Frederic Hoyle, bivSi predsjednik Kraljevskog as- 
tronomskog druStva i prof. Candra Vikrama sa Univerziteta u Kardifu, ima- 
juci u vidu isti problem, postavili su hipotezu da zivot nije nastao na Zemlji 
nego da je „uvezen" pomocu oblaka svemirske praSine iz dubina kosmosa. 
Po njima, bioloSka aktivnost u kosmosu poCela je znatno ranije nego Sto je 
postala Zemlja. 

Ruski autor R.Balandin pise:„Kada bi na Zemlji nekoliko miliona go- 
dina radilo milion laboratorija, koje bi, racunajuci na sretnu okolnost, sinte- 
tizirali hemijske spojeve, vjerovatnost ili Sanse za stvaranje zivota iz epru- 
vete bile bi joS i tada minimalne. Prema proraCunima J. Holdena, takva 
§ansa dolazi na 1,310**30 od svih mogucnosti." 

Tako stoji sa samoorganiziranjem jednog molekula bjelancevina, koji 
se prema zivom organizmu odnosi kao opeka prema zavrsenoj zgradi. Kako 
bismo sada objasnili savrsenstvo ljudskog oka principima samoorganizira- 
nja materije makar i , ,na najviSem nivou"? 

3. 

Nauka, a posebno molekularna biologija, uspjela ie ogromni jaz 
izmedu mrtve i zive materije svesti na gotovo beskrajno mali razmak. Ah je 

taj mali razmak u oCima ljudi upucenih u ovo pitanje isto tako velik i isto 

toliko beznadeZno nesavladiv. Potcjenjivanje ovog nesavladanog (i mozda 

nesavladivog) razmaka ili njegovo zanemarivanje, nauCno je neozbiljno i 

pripada tendencijama zvanicnog materijalizma. 

Kako objasniti ovaj paradoks: ako iskopavanjem naidemo na dva 
kamena u izvjesnom poretku, ili izglaCana da mogu sluziti nekoj svrsi, mi 
zakljuCujemo da je to djelo covjeka u dalekoj proSiosti. Ako pored toga is- 
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tog kamena nademo covjekovu lobanju, beskrajno savrSeniju od kamene 
alatke, mi ne pribjegavamo pretpostavci da je u pitanju konstrukcija nekog 
svjesnog bica. Ta tako savrsena lobanja ili kostur nastali su sami od sebe ili 
igrom sluCaja, u svakom slucaju bez posredovanja uma ili svijesti. Zar 
covjekovo poricanje Boga nije ponekad kapriciozno? 

Ogranicenost savremenog Covjeka najvise se ogleda u njegovom uvje- 
renju da mu je sve jasno. Njegova mudrost je zbir njegovog znanja i ogro ni- 
ne kolicine neznanja koje on ne primjecuje, koje on, bolje receno, prihvata 
kao znanje. I pred licem najveCe tajne on se ponaSa samouvjereno i uobra- 
zeno. On ne vidi zagonetku i upravo u tome se oCituje kolosalna mjera 
njegovog neznanja i predrasuda. Laste iz srednje Evrope polijecu ujesen do 
udaljenih krajeva u Africi. Na proljece se vracaju i slijecu na isti krov pod 
kojim su ostavile svoje gnijezdo. Kako znaju da treba uopce da krenu i vri- 
jeme kada treba da krenu na daleki put? Kako znaju, vrac'ajuci se, nacl 
svoje gnijezdo pod krovom jedne od hiljada kuca u milionskom gradu? - 
Na ovo pitanje naS uobrazeni neznalica glatko odgovara: jednostavno, in- 
stinkt ih vodi. Ili: u pitanju je prirodno odabiranje: vrsta lasta koja je 
„shvatila" da uzimu treba odseliti u toplije krajeve, opstala je. Vrste koje to 
nisu shvatile - bile su unistene. U stalnoj borbi sa prirodnim uvjetima, u ko- 
jem se ovaj pti£iji rod razvijao, laste su postepeno shvatile, da se moraju se- 
liti ako hoce opstati. Njihov instinkt seljenja rezultat je ove nakupljene mu- 
drosti hiljada generacija, itd. itd. 

Nije zlo u ovom ispraznom odgovoru. Zlo je Sto naS sagovornik sma- 
tra da je uopce dao nekakav odgovor, jednom rijecju, §to eliminira zagonet- 
ku koja i jeste prvi uvjet istrazivanja i nalazenja istine. Lazan odgovor opa- 
san je kao lazan lijek. On ne lijeCi, ali blokira na§e nastojanje, stvara lazno 
uvjerenje. Za postavljanje opce teorije relativiteta mozemo zahvalir 
Cinjenici §to je Einstein vidio zagonetku tamo gdje je drugima bilo sve jas- 
no. 

Uostalom, smisao sve umjetnosti, filozofije, religije upravo je to skretanje 
covjekove paznje na zagonetke, na tajne, na pitanja;to je budenje na§e svi- 
jesti, cesto mozda ne ka nekom znanju i poznavanju, nego pretvaranju na- 
§eg neznanja kojeg nismo svjesni u neznanje kojeg smo svjesni. A u ovoj 
cmjenici le^i ona beskonaCna razlika koja dijeli glupaka od mudraca. Oboj- 
ica katkada podjednako malo znaju o nekom skrivenom pitanju, ali, za raz- 
liku od mudraca, neznalica svoje neznanje smatra znanjem i ponasa se kao 
da mu je sve jasno. Jednostavno, on je slijep za problem, u nasem sluCaju 
slijep za cudo. (Ova situacija u prakticnom zivotu Cesto ima tragicne poslje- 
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dice: neznalice su vrlo sigurne, a mudraci se ponasaju hamletovski,sto u ne- 
kim sluCajevima neznalicama daje izrazitu prcdnost.) Ovo stanje je potpuno 
suprotno duhovnom stanju meditacije. Jer, razmiSlja se tamo gdje je prizor 
svijeta pun pitanja, zagonetki, tajni. Nema meditacije tamo gdje je„ sve jas- 
no".Platon je govorio da je cudenje izvor sve filozofije, a Jaspers da „Cuditi 
se znaci teziti ka saznanju". Osjecaj tajne i meditacije idu zajedno. U ovoj 
taCci vezuju se religija i meditacija. To je podudarno stanje duha. Ignori- 
ranje tajne jedan je od znacajnih aspekata praktiCnog ateizma. 2ivot 
Covjeka- mase oblikuje se odsustvom meditacije. Ovaj tip Covjeka nigdje 
ne primjecuje zagonetku, tajnu. On se ne Cudi, ne divi, ne osjeca strah pred 
nepoznatim. Jednom rijecju, on ne 2ivi duhom. Ako se problem ipak poja- 
vi, on ga imenuje, daje mu naziv i nastavlja 2ivjeti u samoobmani da je 
problem time dobio svoje rjesenje. Takvi nazivi su npr. instinkt, samoorga- 
niziranje materije na visem nivou, slozeni vidovi visokoorganizirane mate- 
rije i si. 

Sa samim nauCnicima ne mozemo razumjeti 2ivot, jer 2ivot je isto toli- 
ko cudo koliko i fenomen. „Drvo me iznenaduje do divljenja", ka2e slikar 
Jean Dubuffet. Cudenje i divljenje jesu najviSi i mozda jedini oblici naseg 
shvatanja i razumijevanja zivota. 

Odjeljak 4 
SMISAO HUMANIZMA 

1. 

Teziti u^ivanju, a bje^ati od bola - ovom lapidarnom reCenicom dva 
velika predstavnika materijalisticke misli - Epikur u antici, a Holbach na 
Zapadu - definiraju temelje cjelokupnog zivota pa time i posljednje osnove 
ne samo ljudskog, nego i 2ivotinjskog ponaSanja. Materijalizam ce uvijek 
nalaziti ono Sto je sliCno kod Covjeka i Zivotinje, religija ce uvijek isticati 
ono §to ih razlikuje. Smisao mnogih kultova i religioznih zabrana samo je u 
tome da podvuku ili naglase ovu razliku. U nekim sluCajevima i kod mate- 
rijalizma nalazimo istu zainteresiranost u dokazivanju animalne prirode 
Covjeka, zainteresiranost koja vise nije obiCan interes za istinu. 21 

21) Dobar primjer za ovo je upomo insisiiranje materijalista na stanju ncogranicenih spolnih odnosa u 
prahistoriji ljudskog druStva, kada je svaka zena pripadala svakom muskarcu, a svaki muSkarac svakoj 
zeni. En gels izricito priznaje da nema dircktnih dokaza da je ovakvo stanje postojalo, ali nastavlja in- 
sistirati na ovoj tezt. (F. Engels, Porijeklo porodice, privatne svojine i driave.) 
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Darwin nije Covjeka uCinio Zivotinjom, aii mu je vratio svijest o njeg- 
ovom Zivotinjskom porijeklu. Iz ove svijesti slijedili su zatim 
„odgovarajuci zakljuCci", moralni i politiCki: ljudski kolektiv je Copor (jato, 
kosnica) u civiliziranom obliku, a civilizacija je ljudsko otreznjenje, osva- 
janje prirode, preovladavanje osjecaja za biloSko Zivljenje, za Zivljenje 
Culima umjesto duhom. 

Time Sto je utvrdila jedinstvo (ili kontinuitet) izmedu zivotinje i 
Covjeka, evolucija je ukinula suprotnost izmedu prirode i kulture. PolazeCi 
od potpuno suprotne premise, religija je uspostavila ovu suprotnost. Zato je 
od akta Stvaranja, Covjek - pa i sva kultura s njim - u neumitnom sukobu 
sa Citavim tokom ljudske istorije. Ovdje je poceo rascjep izmedu kulture i 
civilizacije. 

„Covjek je Zivotinja koja odbija da to bude" (A. Camus). SuStina reli- 
gioznog stava upravo je u ovoj negativnoj cmjenici, u ovom „velikom odbi- 
janju" (A.N. Whitehead). Jer, religija kao da kaze: gledajte Sta Zivotinje rade 
i Cinite suprotno: one Zderu - vi postite; one se pare - vi se uzdrzavajte; one 
se sakupljaju u copore - vi se osamljujte; one teze uzivanju i bjeze od bola - 
vi se izlazite nevoljama. Jednom rijeCju, one Zive tijelom - vi zlvite duhom. 

Ovo neprihvatanje zooloSke pozicije, ova „negativna teznja", racional- 
no i darvinovski potpuno neobjasnjiva, magistralna je cmjenica Covjekovog 
Zivota na ovoj planeti. Ona moze biti Covjekovo prokletstvo ili privilegija, 
ali ona je jedina stvarna istina o ljudskoj egzistenciji. Uklonite ovu 
Covjekovu „pobunu" i ljudski Zivot istog Casa iSCezava. Nema vise religije, 
umjetnosti, poezije, zrtvovanja i drame; ostalo je samo bitisanje, samo 
funkcioniranje, besmisleno i nepostojece. Ustvari, izmedu Covjeka i Zi- 
votinje postoji i potpuni paralelizam i apsolutna nepodudarnost. SliCnost 
postoji u bioloSkom, konstitucionalnom, dakle jednom mehaniCkom aspek- 
tu. Apsolutna nepodudarnost postoji, medutim, u suStinskom, duhovnom 
pogledu. Zivotinja je neduzna, bezgresna, moralno neutralna kao stvar. 
Covjek to nikada nije, i od trenutka „oCovjeCenja zivotinje", od onog dra- 
matskog „prologa na nebu" ili „pada na zemlju", covjek nema izbora ka zi- 
votinjskoj neduznosti. Covjek je „pu§ten na slobodu" bez mogucnosti pov- 
ratka, pa je svako frojdovsko rjesenje iskljuCeno. Od tog trenutka on vise ne 
moze biti Covjek ili Zivotinja. Otad on moze biti samo covjek ili ne-Covjek. 

Ako bi Covjek bio samo savrsenija Zivotinja, njegov Zivot bio bi jed- 
nostavan i bez zagonetki. Upravo zato Sto nije tako i jer je Covjek „crv 
zemlje i dijete neba", jer je stvoren, on je bice nesklada, a „euklidovska har- 
monija" nemoguca. Na Cinjenici Stvaranja zasnivaju se ne samo sve du- 
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boke istine i sve strasne zablude covjekovog zivota. Na toj Cinjenici ne te- 
melji se samo covjekova veliCina, moralnost, teznje i tragika, nego i sve di- 
leme, nezadovoljstvo, prokletstvo, svirepost i zloca. 22 Zivotinja ne pozna ni 
jedno ni drugo, i u tome je znacaj ovog epohalnog trenutka. 

Problem Stvaranja ustvari je pitanje slobode. Jer, ako prihvatite da 
covjek nema slobode, da su sve njegove radnje determinirane, svejedno 
Cime - onim Sto je u njemu ili onim 3to je izvan njega - vi mozete Boga 
smatrati suvisnim za objasnjenje i razumijevanje svijeta, bar kako ga vi vi- 
dite. Ali ako torn vasem stvorenju priznate slobodu, ako ga Cinite odgovor- 
nim, vi priznajete Boga presutno ili izriCito. Jer samo je Bog mogao stvoriti 
slobodno stvorenje i samo aktom stvaranja je ta sloboda mogla biti uspos- 
tavljena. 23 

Ona nije mogla nastati kao rezultat razvoja. Sloboda i proizvod jesu 
disparatni, protivstavljeni pojmovi.Nikakav proizvod, nastao on odjednom 
ili kao rezultat evolucije, ne moze imati slobodu.Ni Bog kada je pravio 
liCnost, ni umjetnici kada to rade, ne konstruiraju ih. Oni ih „stvaraju". 
Onaj ko konstruira ne dobiva licnost, nego semu covjeka-plakata. Licnost 
se ne moze konstruirati. Ja znam sta bi bez Boga znaCio portret. Nesto tak- 
vo bez Boga ne postoji. Covjek ce mozda mod, prije ili kasnije, do kraja 
ovoga vijeka ili kroz mil ion godina napretka civilizacije, proizvesti svoju 
imitaciju, nekog robota ili monstruma vrlo sliCnog njegovom konstruktoru. 
Taj Covjekoliki stroj moci ce biti veoma, veoma sliCan Covjeku, ali jedno je 
vec sada sigurno: on nece biti Slobodan, on de moci vrSiti samo ono §to je 
covjek unaprijed ulozio u njega. U tome je velicma Bozijeg stvaranja i nep- 
onovljivost ovoga akta, neuporedivost sa ma Cime 3to se zbilo prije ili pos- 
lije toga u svemiru. U jednom neonu vjeCnosti poCelo je egzistirati slobod- 
no stvorenje. Da nije bilo ovog Bozanskog dodira, mi bismo kao rezultat 
evolucije imali ne covjeka, nego viSi stupanj zivotinje, nadzivotinju, 
CudoviSte sa ljudskim tijelom i inteligencijom, ali bez srca, bez lika. Njego- 
va inteligencija bi Cak, lisena moralnih skrupula, bila efikasnija i u istoj 
mjeri svirepija. Neki su zamiSljali takva stvorenja kao bica sa neke udaljene 
planete u svemiru; drugi su ih vidjeli kao produkt nase civilizacije na nek- 
om zamiSljenom stupnju. U Goetheovom Faustu figurira jedno takvo stvo- 
renje, ali ono nije Covjek, ono je kvazi Covjek Homunkulus. Treba zap- 

22) Uporedi: Kur'an, 91/7-8: (Tako Mi)... dusa i onoga koji ih stvoripa im put dobra i put zla shvatlji- 
vimucini..." 

23) Covjek koji je stvarno svjestan svoje slobode u isti mah postaje siguran u postojanje Boga. Sloboda 
i Bog nerazdvojivi su. I dalje:„Ako izvjesnost slobode sadrii u sebi izvjesnost Bozijeg bica, onda posto- 
ji veza izmedu poricanja slobode i poricanja Boga" (Karl Jaspers, Uvod ufdozofiju). 
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aziti kako izmedu amoralnosti, obezdusenosti jednog takvog homunkulusa i 
nemoralnosti najizopaCenijeg covjeka nema nikakve analogije. Covjek mo- 
ze raditi suprotno moralnim zakonima, ali on ne moze - kao monstrum - biti 
izvan moraine sfere, s one strane dobra i zla; on se ne moze ,4skopcati". 

U praktiCnom moralnom iskustvu, Covjekova sklonost da grijeSi 
uo&jivija je od teznje da bude ispravan. Njegova sposobnost da se spusti u 
dubine grijeha kao da je veca od njegove sposobnosti da se vine u visine 
vrline. 24 Negativni likovi uvijek istinitije djeluju od pozitivnih, a pjesnik 
koji nam opisuje negativan karakter uvijek je u prednosti pred onim koji 
hoce da opise heroja. U svakom sluCaju, Covjek je ili dobar ili zao, ali on ni- 
kada nije neduzan, i u ovome je mozda posljednji smisao biblijske price o 
istoCnom grijehu, o pragrijehu. CovjeCanstvo nije grjesno, ali ono nije 
neduzno. Od trenutka Istjerivanja iz raja, Adam (Covjek) ne moze biti 
neduzan, na naCin kako je to recimo zivotinja ili andeo. On mora birati, up- 
otrebljavati svoju slobodu, biti dobar ili zao, jednom rjecju - biti Covjek. 
Ova sposobnost biranja, Cak bez obzira na rezultat, najviSi je oblik posto- 
janja koji je uopce moguc u svemiru. 

Covjek ima dusu, ali psihologija nije nauka o njoj. Nauka o duSi ne 
moze postojati. Psihologija tretira odreden domen prividne unutrasnjosti, 
ono Sto u ljudskoj unutrasnjosti ima od vanjskog svijeta, prolaznog i uniSti- 
vog, ili ono sto u njoj ima od bezliCnog i jednakog. Zato se moze govoriti o 
psihofiziologiji, psihometriji, psihohigijeni, fizici psihe. Mqgudnost kvantit- 
ativne psihologije potvrduje tezu o vanjskoj, mehaniCkoj,' kvantitativnoj, 
dakle neduhovnoj prirodi misli i osjedanja. Animalna i ljudska mogu Ciniti 
cjelinu upravo zato jer psihologija nema veze s dusom, nego samo s mani- 
festacijom psihiCkog. Poznati John Watson pise:„Ljudska psihologija, kako 
je shvata behaviorist, mora se izgraditi po primjeru objektivne i eksperi- 
mentalne psihologije zivotinja, pozajmiviSi od nje predmet ispitivanja, njen 
metod, njen cilj, tako da ne postoje dvije psihologije, ljudska i zivotinjska, 
odvojene gvozdenom zavjesom, ne poznajuci jedna drugu, imajuci korjeni- 
to razliCite predmete, metode i ciljeve, vec jedna jedina psihologija koja 
zauzima mjesto u redu prirodnih nauka".Ovaj citat govori sam za sebe. Na 
Istoku bi rekli da je psihologija nauka o „nefsu", ali ne i nauka o „ruhu'\ 
Psihologija je nauka na nivou bioloSkog, ali ne na nivou liCnog (personal- 
nog). Jer postoje tri kruga: mehaniCki-biloSki-personalistiCki, Sto odgovara 
trima stupnjevima stvarnosti: materija-ztvot-liCnost. Ustvari, misao ce t u 
oblasti duhovnog uvijek nametati nauCni metod, nauCni metod ce uvijek, na 



24) Kur'an, 12/53:,,... ta duSa je sklona zlu". 
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kraju krajeva, uvoditi i potvrdivati apsolutni kauzalitet, a ovaj sam po sebi 
znaCiti negaciju slobode koja je suStina duse. NaS pokusaj da 
„prouCavamo" dusu mora uvijek dovesti do negacije svog „predmeta 
proucavanja". Iz ovog zacaranog kruga nije moguce izaci. Ovo objasnjava 
zaSto je psihoanaliza vec po svom metodu morala biti povezana sa ateis- 
tiCkim zakljuccima. 

2. 

Jednakost i bratstvo ljudi moguci su samo ako je Bog stvorio covjeka. 
Jednakost ljudi je duhovna, a ne prirodna (fiziCka ili intelektualna) 
Cinjenica. Ona postoji kao jednaka moralna vrijednost Covjeka, kao ljudsko 
dostojanstvo, kao jednaka neotudiva vrijednost ljudske licnosti. Obrnuto, 
kao fiziCka, umna i druStvena biCa, kao Clanovi skupine, naroda, klase, poli- 
tiCkog sistema, ljudi su uvijek vrlo nejednaki i to je Cinjenica pred kojom je 
uzalud zatvarati o£i. Ako ne priznajete duhovnost covjeka - tu Cinjenicu re- 
ligioznog reda - vi gubite jednu realnu osnovu ljudske jednakosti; jednakost 
tada postaje fraza bez podloge i uporiSta i, kao takva, ona ce brzo ustuknuti 
pred ocevidnim Cinjenicama ljudske nejednakosti, ili, joS vise pred prirod- 
nom covjekovom teznjom da vlada i da se potCinjava, dakle da bude nejed- 
nak. Cim se napusti religiozni pristup, prazni prostor odmah popunjavaju 
razliCite nejednakosti, rasne, nacionalne, klasne, politiCke. 25 

Dostojanstvo covjekovo nije moglo biti pronadeno ni putem biologije, 
ni putem psihologije, niti kroz nauku uopCe. Ono je pitanje duhovnog reda. 
Prije nego jednakost, nauka bi „objektivnim posmatranjem" utvrdila nejed- 
nakost ljudi, pa je ,jiauCni rasizam" sasvim moguc i logiCan. 26 

Etika jednog Sokrata, Pitagore ili drugih, u svom najboljem dijelu ne 

25) U ovom pogledu karakteristicna je polemika koja je 1974. god. vodena u Kini o romanu Vodena 
granica iz XIV vijeka, u svijetu vise poznatom po engleskom prijevodu Pearl Buck pod naslovom Svi 
ljudi su brada. Roman, koji inace spada u najvrijednija djela kineske klasike, prica je o seljackoj pobu- 
ni pocetkom dvadesetog vijeka protiv carske administrate, Zbog svoje poruke o sveopcem bratstvu 
ljudi, navoden je kao „poucan negativni primjer" neklasnog pristupa, jer „svi ljudi nisu braca" - kako je 
naglasavano u ovoj polemici. 

U Madarskoj su, opet, prema jednom normativnom aktu Ministarstva za obrazovanje (1976.), sva skols- 
ka djeca obiljezena tako da se prostim uvidom u skolska dokumenta moze odrediti klasno porijeklo 
djece (sest kategorija, od „a" do ,f l ). Reagiranje javnosti na ovu podjelu, ma koliko obazrivo, pokazalo 
je da je ona bila primljena kao mjera podvajanja i diskriminacije. 

Nekim ljudima u glavi se uvijek vrzmaju ideje razlikovanja i nejednakosti. 

26) Evolucionizam se npr. ni na koji nacin ne da sloziti sa idejom jednakosti, kao ni sa pojmom prirod- 
nih (neotudivih) ljudskih prava. I „Egalite" Francuske revolucije religioznog je porijekla (o ovome vise 
u Glavi DC ove knjige). 
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zaostaje za etikom objavljenih religija (jevrejstva, krscanstva ili islama), ali 
razlika je vrio jasna: samo je etika objavljenih religija jasno i nedvosmisle- 
no postulirala jednakost svih ljudi kao Bozijih stvorenja. AntiCki covjek je 
cvrsto vezan za zajednicu, za drzavu, za naciju ili klasu kojoj je pripadao. 
£ak ni takav duh kao Sto je bio Platon nije se mogao osloboditi predstave o 
nuznoj nejednakosti ljudi. Obrnuto, objavljene religije su kao ugaoni ka- 
men svog videnja svijeta postavile zajedniCko porijeklo, pa prema tome i 
apsolutnu jednakost i ravnopravnost svih ljudi, ovu misao koja ima magis- 
tral™ znaCaj za Citav kasniji duhovni i eticki, pa i druStveni razvoj 
covjeCanstva. Iako ova veza nije dovoljno ispitana, istorija etike navodi na 
zakljuCak da je misao o jednakosti ljudi uvijek bila povezana sa idejom 
besmrtnosti. Ideju jednakosti ne poznaju religije ni moralni sistemi koji ne 
poznaju ideju besmrtnosti ili imaju zbrkane ili nejasne pojmove o ovoj ide- 
ji. Ako nema Boga, ljudi su ocevidno i beznadezno nejednaki. 

Nietzsche je tvrdio da su religiju izmislili slabi da bi obmanuli jake. 
Marx je tvrdio obrnuto. Ako bismo prihvatili verziju da je religija „izmi§lje- 
na", tumaCenje Nietzscheovo nam izgleda ubjedljivije, jer samo na postav- 
kama religije mogli su slabi, potlaceni, manje sposobni, zasnivati svoj zaht- 
jev za jednakoscu, slobodom i istom vrijednoscu. Sve drugo osim religije, 
Cak i nauka, neumoljivo je potvrdivalo njihovu nejednakost. 

I prakticno uzeto, religija je jedina koja gleda jednog istog covjeka, je- 
dan isti jednako vrijedan ljudski kvalitet u svim ljudskim stvorenjima. Jer 
otkuda najvise ubogih, sakatih, bolesnih i nesposobnih oko svih hramova u 
koje ulazimo? - Onima Sto su prognani sa svih gozbi ovog svijeta, sa svih 
mjesta gdje pitaju za ime, rod, bogatstvo, porijeklo, zdravlje, sposobnost, 
znanje, onima Sto nemaju niSta pokazati i dokazati, tim „niS£ima duhom", 
jedino hram je otvorio svoj a vrata, objavljujuci i priznajuci im da su jedna- 
ki, jednako vrijedni sa svim drugima. Jer i pred vratima tvornice zdravi i 
uCeni ulaze, a bolesni i neuki ostaju napolju. U hramu i ubogi slijepac moze 
stati naporedo sa kraljem ili kakvim moCnikom, i moze Cak biti bolji od 
njih (Kur'an, sura 'Abasa, priCa o slijepcu). U ovom stalnom svjedoCanstvu 
jednakosti nalazi se najveci kulturni i humani znacaj hramova uopce. 

A najviSi je i najpotresniji smisao urnjetnosti da prepoznaje i nalazi 
Covjeka u onima koje je zivot uniStio, ili da trazi i nalazi ljudsku velicmu u 
malim zaboravljenim ljudima, jednom rijeCju, da otkriva ljudsku du§u, jed- 
nako vrijednu i uzviSenu u svakom ljudskom stvoru. A ovo otkric'e je uvi- 
jek utoliko vece i upeCatljivije Sto je fiziCki i socijalni rang junaka nizi (sje- 
timo se Kvazimoda, Fantine, Jean Valjeana). VeliCina i vrijednost djela 
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klasiCnih ruskih pisaca upravo je u ovome. 27 

Zato humanizam nije prije svega nikakvo milosrde, praStanje, toleran- 
cija, mada u pravilu rezultira svim tim. Humanizam je afirmacija Covjeka i 
njegove slobode, potvrdivanje njegove vrijednosti kao Covjeka. Ni vise ni 
manje od toga. 

Sve je nehumano Sto unizava ljudsku licnost, Sto je izjednaCava sa 
stvarju. Tako npr. humano je utvrditi da je Covjek odgovoran za svoje Cine i 
kazniti ga. Nehumano - zatrazlti od njega da se pokaje, revidira svoj stav, 
„popravi se" i zatim mu oprostiti kaznu. Humanije je Ijude proganjati zbog 
njihovih ubjedenja nego prisiljavati ih da in se odricu, stavljajuci im u iz- 
gled „uzimanje u obzir iskrenog drzanja". Postoje, dakle, kazne koje su hu- 
mane i praStanja koja su krajnje nehumana. Inkvizitori su tvrdili da spaljuju 
covjekovo tijelo da bi mu spasili dusu kao cijenu za tijelo. 

Svesti Covjeka na funkciju proizvodaCa i potroSaCa, pa makar svakom 
Covjeku osigurali mjesto u proizvodnji i potroSnji, ne predstavlja humani- 
zam, vec dehumanizaciju. 

Dresirati Ijude, pa makar od njih uCinili „ispravne" i disciplinirane 
gradane, neljudski je. 

I obrazovanje moze biti nehumano: ako je jednostrano, dirigirano, in- 
doktrinirano; ako ne uCi misliti nego servira gotova rjesenja; ako samo prip- 
rema Ijude za funkciju, a ne proSiruje horizonte i time ljudsku slobodu. 

Svako manipuliranje ljudima, Cak i ako se provodi u njihovom intere- 
su - nehumano je. Misliti za Covjeka i oslobadati ga obaveza, takoder je ne- 
humano. CovjeStvo obavezuje, ne oslobada. Bog je, stoga, najvecu potvr- 
du Covjeka uCinio stavljajuci ga pred izbor izmedu dva puta i zaprijetivSi 
mu surovim kaznama. 28 Mi mo^emo potvrditi Covjeka samo slijedeci ovaj 
Boziji primjer, imitirajuci Tvorca: ostavimo mu slobodu da se bori i da 
bira, umjesto da se borimo za njega i da biramo za njega. 

Bez religije i njenog „prologa na nebu" nema autentiCne vjere da je 
Covjek najvece dobro. Bez njega nema ni vjere da je Covjek moguc i da 



27) Jedan tekst Virginije Woolf posvecen je tome:,J)u§a je glavna licnost u ruskoj umjetnickqj prozi. 
Delikatna i suptilna kod Cehova, ona je dublja i veca u Dostojevskog, sklona zestokim i pomamnim 
groznicama, ali uvijek dwiiinantna... Romani Dostojevskog siju vihore, kovitlave bure pijeska, vodene 
mlazove, koji siste i klokocu, i uvlace nas u sebe. Oni se skroz-naskroz sastoje od duse" (V.W.u eseju 
,Jlusi i njihovi pogledi"). 

28) „Mi smo zaista covjeka stvorili da zivi u borbi... Zar mu nismo dali dva oka i jezik i dvije usne, i up- 
utili ga na dva puta, pa se on nije uputio uzbrdicom. A zna§ li sto je uzbrdica? - To je oprostiti roba, ili 
nahraniti gladnoga za vrijeme nestasice ili siroce bliskoga roda ili bijednika u velikoj nevolji, pa zatim 
biti od onih koji vjeruju i jedni drugima preporucuju sttpljenje i samilost" (Kur'an, sura 90). 
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stvarno postoji. AteistiCki je humanizam protivurjecnost, jer „ako nema 
Boga, nema ni covjeka" (Berdjajev). A ako nema covjeka, humanizam je 
fraza bez sadrzaja. Onaj ko ne priznaje Stvaranje Covjeka, postavljanje 
prvobitne zagonetke, taj ne moze dokuCiti pravi smisao humanizma. Taj ce, 
jer je izgubio ovaj temeljni kompas, humanizam uvijek svoditi na proiz- 
vodnju dobara i njihovu raspodjelu „prema potrebama". Osigurati da svi 
ljudi budu siti - velika je stvar, ali prema onom Sto danas znamo o druStvi- 
ma obilja, nije nimalo sigurno da demo samim tim imati i bolji, humaniji 
svijet. JoS manje bi on to bio ako bi se dosljedno provele ideje pojedinaca o 
opcoj nivelaciji, uniformiranju i obezlicenju na svim poljima. 

U takvom jednom svijetu (opisuje ga Aldous Huxley u „Vrlom novom 
svijetu") nece bid gladi, a u svemu ce vladati Jednakost, Istovjetnost i Sta- 
bilnost. Pa ipak, svi mi, svjesno ili instinktivno, odbijamo ovu viziju kao 
primjer opce dehumanizacije. 

„Covjek je proizvod vanjske sredine" - na ovaj temeljni stav materija- 
lizma oslanjaju se sve kasnije nehumane teorije u pravu i u sociologiji, kao 
i sva praksa manipuliranja ljudima, koja je u nasem vijeku svoj cudovisni 
oblik dobila u praksi nacizma i staljinizma. Ovdje spadaju i sve druge naiz- 
gled lijepe i prihvatljive teorije o prioritetu druStva nad covjekom, o sluze- 
nju Covjeka DruStvu. Covjek ne moze sluziu niCemu (ne moze biti sredst- 
vo). Sve treba da sluzi covjeku a covjek moze sluziti Bogu. U tome je prvi i 
posljednji smisao humanizma. 



Glava II 

KULTURA I CIVILIZACIJA 



Odjeljak 1 
ALAT I KULT. DVIJE HISTORIJE 

Za pojavu covjeka vezane su dvije oprecne cinjenice: prvi alat i prvi 
kult. Prvi alat je drvo ili grubo obraden kamen, dakle komad (dio, djelic) 
prirode. Izrada alata i sluzenje njime predstavlja nastavak biloSke evolucije, 
spoljasnje i kvantitativne, koju mozemo pratiti od najjednostavnijih oblika 
zwota do covjeka kao savrsene zivotinje. Uspravan hod, savrsenstvo ruke, 
misao, govor, inteligencija, razli&ti su stupnjevi i momenti ove evolucije, 
koja po svom karakteru ostaje zooloSka. Kada je Covjek prvi put upotrijebio 
kamen da bi razbio neki tvrd plod ili ga bacio na neku zivotinju, on je 
ucmio nesto veoma znacajno, ali ne i neSto potpuno novo, jer su to vec 
pokusavali i uspijevali njegovi zivotinjski preci. Ali kada je on taj kamen 
stavio preda se, gledajuci u njemu simbol nekog duha, on je ucMo ne 
samo neSto §to ce otada postati univerzalan, neizostavan pratilac covjekove 
pojave svugdje na Zemlji, nego istovremeno i neSto Sto nema presedana u 
Citavom dotadasnjem razvoju. Isto tako, kada je covjek „na pijesku prvi put 
povukao liniju oko svoje sjenke i tako izradio prvu sliku" (Leonardo da 
Vinci), on je otpoceo jednu „nemogucu aktivnost" koja pripada samo nje- 
mu, i za koju je svaka zivotinja, bez obzira na stepen razvoja, a priori nes- 
posobna. 

U bioloSkom pogledu pojava Covjeka dS se objasniti zooloSkom his- 
torijom koja mu je prethodila. U duhovnom pogledu pojava covjeka ne da 
se izvesti niti objasniti niCim Sto je postojalo prije njega. Taj covjek doSao 
je iz drugog svijeta, „s neba", kako slikovito kaze religija. 

Kult i alat reprezentiraju dvije prirode i dvije historije Covjekove. Jed- 
na historija je CovjeCanska drama, koja pocmje „prologom na nebu" 
(Evendelje, Faust) i razvija se kroz trijumf ideje slobode (Hegel) da bi 
zavrSila StraSnim sudom, kao moralnom sankcijom historije. Druga pred- 
stavlja historiju oruda za rad, dakle historiju stvari, a zavrsit Ce se ulaskom 
u besklasno druStvo, u entropiju, kao i sav drugi materijalni svijet. 1 Te se 
dvije historije odnose kao kult i alat, ili, Sto je isto, kao kultura i civilizaci- 

v 

1) Uporedit.Jznvjene Covjefianstva idu za izmjenama alata" (Pierre Lecombe: Istorija posmatrana kao 
znanje). Ili obmuto:„Sva istorija teie prema Hristu i ide od njega" (Hegel -.Filozofija istorije). Ocevidno 
je da Lecombe i Hegel nemaju ovdje u vidu jednu istu historiju. 

2) I etimoloski kultura je vezana za kult (latinski: cultus i culture). Obje rijeci poticu od zajednicke in- 
doevropske rijeci kwel = kretati, okretati. Civilizacija se veze na civis - gradanin. 
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Odjeljak 2 
REFLEKS DVOJNOSTI 

Malo gdje su ljudi stvorili vecu zbrku i viSe izmijeSali pojmove kao u 
pitanju kulture i civilizacije. 

Kultura je poCela „prologom na nebu". Sa svojom rcligijom, umjetno- 
Scu, etikom, filozofijom, ona ce se stoga uvijek baviti Covjekovim odnosom 
pre ma torn nebu, odakle je on doSao. Sve u kulturi znaCi potvrdivanje ili 
poricanje, sumnju ili sjecanje na to nebesko porijeklo Covjekovo. Sva kultu- 
ra u znaku je ove zagonetke i teCe u neprekidnoj teznji da se ova zagonetka 
rijeSi ili dokuCi. 

Obrnuto, civilizacija je nastavak zooloSkog, jednodimenzionalnog ziv- 
ljenja, razmjena materije izmedu Covjeka i prirode. Ako je taj 2ivot dru- 
gaCiji od zivota svake druge zivotinje, to je razlika u stepenu, u nivou, u or- 
ganizaciji. Ovdje nema Covjeka sa njegovim evandeoskim, hamletovskim 
ili karamazovskim problemima. Ovdje joS samo funkcionira anonimni Clan 
druStva (nastavak Copora), koji prisvaja dobra prirode i radom mijenja svi- 
jet oko sebe, prilagodavajuci ga svojim potrebama. 

Sva kultura jeste djelovanje religije na Covjeka ili djelovanje Covjeka 
na samog sebe, kao §to je sva civilizacija djelovanje inteligencije na priro- 
du, na vanjski svijet. Kultura je „umjetnost biti Covjek", a civilizacija vje- 
§tina funkcioniranja , proizvodnje, upravljanja, usavrSavanja stvari. Kultura 
je ,jieprekidno stvaranje sebe", kao Sto je civilizacija neprekidno mije- 
njanje svijeta. To je suprotnost Cbvjek-stvar, humanizam prema chosismu. 3 

Religiozna vjerovanja, drama, poezija, igre, folklor, narodna mudrost, 
mitologija, moralni i estetski kodeksi druStva, elementi politiCkog i pravnog 
zivota koji afirmiraju vrijednost i slobodu HCnosti, tolerancija, filozofija, 
pozoriSte, galerije, muzeji, biblioteke - to je neprekinuti niz ljudske kulture 
Ciji se prvi Cin odigrao „na nebu" izmedu Boga i Covjeka. To je „penjanje 
uz svetu planinu Ciji vrh neprestano izmiCe, koraCanje kroz pomrCinu uz 
svjetlost plamene buktinje koju Covjek nosi" (A.Malraux, Antimemoari). 

Civilizacija je nastavak tehniCkog a ne duhovnog razvoja, kao Sto je 
darvinovska evolucija nastavak bilo§kog a ne humanog razvoja. Civilizaci- 
ja predstavlja razvoj sila potencijalno datih joS u na§im zivotinjskim preci- 
ma, ona je, ustvari, nastavak prirodnih, mehaniCkih, dakle nesvjesnih, be- 



3) Od rijeci chose - stvar. Izraz je Durkheimov. Radi se o metodu koji trazi da se odredeni fenomen ispi- 
ta objektivno, spoljasnje, ,Jcao stvar". 
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smislenih elemenata nase egzistencije. Utoliko ona sama po sebi nije ni do- 
bra ni zla. Covjek mora stvarati civilizaciju kao Sto mora dihati ili uzimati 
hranu. Ona je izraz naSe nuznosti, naSe neslobode, kao Sto je, obmuto, kul- 
tura stalno osjedanje izbora, ispoljavanje ljudske slobode. 

Covjekova zavisnost od materije neprekidno se povecava u civilizaci- 
ji. Neko je izracunao da svaki Amerikanac - covjek, zena i dijete - troSi 
godisnje 18 tona razliCitog malerijala. Stvarajuci sve nove i nove potrebe, i 
razvijajuci StaviSe potrebu za nepotrebnim, suvisnim, civilizacija te2i inten- 
zivirati razmjenu materije izmedu covjeka i prirode, svugdje podsticati 
vanjsko na racun unutrasnjeg zivljenja. „Proizvoditi da bi se sticalo, sticati 
da bi se rasipalo" - to je u prirodi civilizacije. Obrnuto, svaka kultura - u 
tome je njen religiozni karakter - tezi smanjenju broja ljudskih potreba ili 
bar stepenu njegovog zadovoljavanja i na toj osnovi povecanju covjekove 
unutrasnje slobode. U ovome je posljednji smisao askeze i razlicltih odri- 
canja koje poznaju sve kulture i koji su svoj apsurdan oblik dobili u 
„zavjetu neCistoce" - monaSkom ili hipijevskom, svejedno. Nasuprot maksi- 
mi budizma „uni§tite zelje", civilizacija je morala, kao po zakonima neke 
obrnute logike, istaCi suprotnu devizu: „stvarajte sve nove i nove zelje." 4 
Pravi smisao ovih kontradiktornih zahtjeva razumije samo onaj ko shvata 
da oni ni u jednom ni u drugom primjeru nisu sluCajni. U njima se afirmira 
Covjek kao biCe nesklada, ustvari, reflektira se dvojnost ljudske prirode ili 
suprotnost kulture i civilizacije. 

Nosilac kulture je covjek, nosilac civilizacije je druStvo. Cilj kulture je 
mod nad sobom kroz odgoj; cilj civilizacije je moc nad prirodom kroz nau- 
ku. Kulturi pripadaju Covjek, fiiozofija, umjemost, poezija, moral, vjero- 
vanja. Civilizaciji pripadaju drzava, nauka, gradovi, tehnika. Njeni su in- 
strumenti misao, govor, pismo. 5 Kultura i civilizacija odnose se kao 
nebesko i zemaljsko carstvo, kao Civitas Dei i Civitas solis. Jedno je dra- 
ma, drugo utopija. 

Tacit pripovijeda da su Barbari mnogo blaze postupali prema robovi- 
ma nego Rimljani. Uopce, s'tari Rim je vrlo podoban da se povuce razlika 
izmedu kulture i civilizacije. PljaCkaSki ratovi, „Panem et circenes", obez- 
duSenost vladajucih slojeva i bezliCnost narodne gomile, lumpenproletari- 



4) U jednom nedavnom clanku New York Times ovu devizu naziva „prvom zapovije§cu nove ere". 

5) Marchal Mac Luan je pokazao kako pismo utjece na razlike u nacinu misljenja i predstavi zi- 
votai.J'rimjena alfabeta stvara i podstice naviku da se sve §to okruzuje covjeka obuhvati vizuelnim i 
prostomim terminima - i to posebno tenninima uniformnog prostora, uniformnog vremena, neprekidno i 
kontinuirano". 
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jat, lazna demokratija, politiCke mahinacije, progon hriScana, Neron i Kali- 
gula, carizam i diktatura, gladijatorske igre - sve to joS nije dovoljno da 
mozemo osporiti rimsku civilizaciju, ali mo ram o se upitati Sta je tu joS osta- 
lo od kulture. „Helenska dusa i rimski intelekt - to je razlika izmedu kulture 
i civilizacije" (Oswald Spengler, Propast Zapada). Rimljani nam daju utisak 
civiliziranih Barbara. Rim je primjer jedne visoke civilizacije bez kulture. 
Kultura Maja moida bi mogla predstavljati suprotan primjer. Prema onome 
Sto znamo o zwotu starih Germana i Slavena, Cini se da su oni u pogledu 
kulture bili na visem stupnju od Rimljana, onako isto kako su indijanski 
urodenici bili „kulturniji" od bijelih doseljenika zavojevaCa. 

Za ovo razlikovanje evropska Renesansa predstavlja upeCatljiv prim- 
jer. Pokazalo se da je ovo mozda najzivlje kulturno razdoblje u historiji 
covjecanstva bilo nazadak sa stano vista civilizacije. U vijeku koji je pretho- 
dio Renesansi, u Evropi se odigrala prava ekonomska revolucija koja je 
povecala proizvodnju i potrosnju, dovela do osvajanja novih trziSta i 
povecanja broja stanovniStva. U toku sljedeca dva vijeka, poznata u histori- 
ji kao doba Renesanse (1350.-1550.), dostignuca ove revolucije bila su 
uglavnom poniStena. Sva okrenuta covjeku umjesto svijetu, sva zaokuplje- 
na ljudskim likom, Renesansa kao da je malo marila za ono Sto se dogadalo 
u „stvamosti". Dok su stvarana najveca umjemiCka djela zapadne kulture, u 
toku je bila opca stagnacija pa i otvoreno nazadovanje, praceno opadanjem 
stanovniStva u vecini evropskih zemalja. Polovinom XIV vijeka Engleska 
je imala oko 4 miliona stanovnika, a sto godina kasnije 2 miliona i sto hilja- 
da. Firenca je u toku cetrnaestog vijeka pala sa sto na manje od sedamdeset 
hiljada stanovnika. ltd. Postoje oCigledno dva „progresa" koja naCelno ne- 
maju medusobne veze. 6 

Odjeljak 3 
OBRAZOVANJE I MEDITACUA 

Civilizacija obrazuje, kultura odgaja. Prva trazi uCenje, druga medita- 

ciju. 

RazmiSljanje, meditacija, kao unutrasnji napor za saznavanje sebe i 
svog mjesta u svijetu, potpuno je razliCita aktivnost od ucenja, obrazovanja, 

6) Ovo „nenaucno" stanje duha za vrijeme Renesanse moze ilustrirati interesantna cinjenica o rasirenos- 
ti praznovjerica ne samo medu obicnim ljudima, nego i medu umjetnicima i humanistama. „Astrologiju 
su cijenili najvise slobodni mislioci i ona je bila u takvoj modi u kakvoj nije bila joS od antickih vreme- 
na" (B. Russel, Istorija zapadne fdozofije, str. 485). 
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sakupljanja znanja o Cinjenicama i njihovim odnosima. Meditacija vodi mu- 
drosti, blagosti, unutrasnjem mini, jednoj vrsti grCke katarze. To je okrenu- 
tost tajnama, poniranje u sebe da bi se dokuCila neka religiozna, moralna ili 
umjetniCka istina. Naprotiv, ucenje je okrenutost prirodi da bi se upoznali i 
izmijenili uvjeti egzistencije. Nauka primjenjuje posmatranje, analizu, ra- 
SClanjenje, pokus, provjeru, dok kontemplacija znaCi Cistu spoznaju (u neo- 
platonizmu cak nadracionalni naCin spoznaje). Kontemplativno je posma- 
tranje „oslobodeno htijenja i zelje" (Schopenhauer), dakle posmatranje bez 
funkcije, liseno interesa, Sto nauka nije nikada. Kontemplacija nije stav 
naucnika, to je stav mislioca, pjesnika, umjetnika, isposnika. I naucnik poz- 
naje trenutke kontemplacije, ali ne u funkciji nauCnika, ne kao naucnik, 
nego kao covjek, kao umjetnik (jer svi ljudi su umjetnici u izvjesnoj mjeri). 
Meditacija daje mod nad sobom, nauka nad prirodom. Nase Skolovanje iz- 
graduje samo nasu civilizaciju i samo po sebi ne doprinosi niSta naSoj kul- 
turi. 

Kao Sto se danas mnogo uCi, repetira, slijede naucne discipline, tako 
se nekad mnogo razmiSljalo. „Mudraci iz Lapute, udubljeni u svoja razmi- 
Sljanja, nisu ni primjecivali ni culi one koji su in uznemiravali svojim pita- 
njima" (J.Payot: Vjestina biti Covjek). Legenda kaze da je Buda pred otkro- 
venje ostao na obali rijeke tri dana i tri noCi utonuo u razmigljanja a da nije 
bio ni svjestan proteklog vremena. A Ksenofont nam je ostavio sliCnu priCu 
o Sokratu:„Jednog jutra razmiSljao je o neCemu §to nije mogao da rijeSi; 
nije htio od toga da odustane, nego je nastavio da razmiSlja od rane zore 
sye do ponoci i stajao je kao prikovan, zadubljen u razmisljanje; a oko 
ponoCi primijete ga i Sapat prode kroz zaCudenu gomilu da Sokrat stoji i o 
necemu razmiSlja joS od svanuca. Najzad, uveCe poslije veCere, neki Jonja- 
ni iz radoznalosti iznesoSe svoje hasure, i spavali su pod vedrim nebom M 
bi mogli da ga posmatraju, da vide hoce li stajati cijelu noc. On je stajao . 
sve do iduceg jutra, a sa povratkom dana pomoli se i ode svojim putem" 
(Ksenofont, Gozba, 220). Galileja, proroka evropske civilizacije, cijeli zi- 
vot je opsjedalo pitanje padanja tijela, a Tolstoj je Citav zwot razmi§ljao o 
Covjeku i njegovoj sudbini. Ako je konstruktor aviona ili padobrana morao 
prethodno mnogo uCiti i eksperimentirati, Buda, Sokrat, Seneka, Gazzali, 
Rumi, Firdusi, Shakespeare, Dostojevski, Hugo, morali su duboko razmi- 
Sljati i dozivljavati svoje svjetove. UCiti i razmiSljati dvije su razliCite aktiv- 
nosti. Prva je do vela Newtona do otkrica zakona gravitacije, druga Bee- 
thovena do stvaranja Devete simfonije. U suprotnosti izmedu meditacije i 
ucenja ponavlja se jo§ jednom suprotnost izmedu Covjeka i svijeta, duse i 
intelekta ili - kulture i civilizacije. 
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U prirodi mi, na kraju krajeva, nalazimo i svijet i ljude, ustvari, sve 
drugo osim licno sebe, svoje vlastito Ja, svoju licnost. A upravo kroz to 
vlastito Ja mi smo vezani za beskonaCnost. Kroz nase Ja, i samo kroz to, mi 
osjecamo slobodu i imamo uvid u drugi veliki svijet, Ciji smo mi istovreme- 
ni stanovnici. Samo ja sSm sebi mogu posvjedoCiti da svijet duha i slobode 
postoji. Bez toga Ja, bez sebe licno, ostajem bez jedinog i posljednjeg svje- 
doka o jednom svijetu van svijeta prirode. Jer, bez mene, sve drugo je spo- 
ljasnje i pojavno. Meditacija je to poniranje u sebe, pokusaj da se kroz 
svoje bice dokuCi i nade put do istine o svom zivotu i postojanju uopce. 
Ona ne pokusava odgovoriti na probleme druStva ili covjeCanstva. Radi se 
o pitanjima koja covjek postavlja samom sebi. 

Strogo uzevSi, meditacija i nije funkcija inteligencije. Naucnik koji 
konstruira novi tip aviona ili u svojoj glavi razraduje detalje projekta kak- 
vog mosta ili konstrukcije ne meditira. On misli, ispituje, provjerava, up- 
oreduje, a ovo ni pojedinacno, ni sveukupno, nije meditacija. Meditira mo- 
nah, pjesnik, mislilac, umjetnik. Ovi posljednji pokuSavaju dokuCiti jednu 
jedinu veliku istinu, jednu jedinu veliku tajnu. Ova istina znaCi i sve i niSta: 
sve za jednu dusu, niSta za Citav drugi svijet. 

Meditacija je stoga u suStini religiozna aktivnost. Za Aristotela razlika 
izmedu razuma i kontemplacije jeste razlika izmedu ljudskog i Bozanskog. 
U budizmu molitva se doslovno sastoji iz razmiSljanja i u tome se iscrp- 
ljuje. U krscanstvu nalazimo monaSke „kontemplativne redove", Sto je pot- 
puno zakonita pojava. A Spinoza govori o kontemplaciji kao najvisem obli- 
ku i istovremeno najvisem cilju moralnosti. 

Obrazovanje samo po sebi ne odgaja ljude. Ono ih ne Cini slobodni- 
jim, boljim, humanijim; ono ih Cini sposobnijim, efikasnijim, druStveno ko- 
risnim. Kao Sto to historijska praksa pokazuje, obrazovani ljudi, obrazovani 
narodi, mogu biti predmet manipulacije i mogu posluziti zlu, ali tada znat- 
no efikasnije od zaostalih. Historija imperijalizma niz je istinitih priCa o 
tome kako su civil izi rani narodi vodili nepravedan, istrebljivaCki i pod- 
jarmljivaCki rat protiv manje obrazovanih, zaostalih naroda, koji su branili 
svoju slobodu. Civiliziranost napadaCa nije imala nikakvog utjecaja na nje- 
gove ciljeve ni metode. Ona je imala utjecaja na njegovu efikasnost i samo 
je ubrzala poraz zrtava. 



KULTURA I OVIUZACIJA 



71 



Odjeljak 4 

EGZAKTNO I KLASieNO OBRAZOVANJE 

Ali, obrazovanje nije jednoznaCan fenomen. Ako ga pazljivije promo- 
trimo, zapazit cemo u njemu dvije razliCite tendencije, ravnopravne, ali 
nezavisne, 

Skolsko obrazovanje u civiliziranom svijetu isuvise je intelektualno, 
naucno, a premalo humano, humanistiCko. Ako upotrijebimo uobicajene 
termine, mogli bismo red da je previse egzaktno, a premalo k 1 a s i t - 
n o. Danas je potpuno moguc'e zamisliti mladog covjeka koji je prosao sve 
stupnjeve obrazovanja, pocev od obdaniSta pa do koledza, a da ni u jednom 
jedinom sluCaju nije cuo da treba biti dobar i ispravan covjek. On je prvo 
uCio pisati i racunati, a zatim je uCio fiziku, hemiju, etnologiju, geografiju, 
poiitiCke teorije, sociologiju i Citav niz drugih nauka. On je nauCio masu 
Cinjenica i u najboljem sluCaju nauCio je misliti, ali on nije oplemenjen. Sve 
manje sluSamo historiju, umjetnost, knjizevnost, etiku, pravo. 

U odnosu na civilizaciju, egzaktno obrazovanje pojavljuje se i kao 
njen uzrok i kao njena posljedica. Ovaj oblik odgoja priprema clana druStva 
(druStvenu jedinku) i u svim svojim vidovima dat je po ovoj mjeri. Taj od- 
goj upravljen je na jasan cilj, zainteresiran, angaziran u smislu ovladavanja 
prirodom, spoljnim svijetom. KlasiCni odgoj, obrnuto, zapocmje i zavrSava 
se na covjeku, on je „besciljno svrsishodan". 

Dilema: egzaktno obrazovanje - klasicno obrazovanje nije tehnicko, 
nego idejno pitanje. Iza nje stoji jedan stav, jedna filozofija. U ova dva sis- 
tema odgoja projektira se suprotnost izmedu kulture i civilizacije sa sviir 
svojim posijedicama. KrScansko druStvo uvijek ce naginjati klasiCnom, £ 
socijalistiCko egzaktnom obliku odgoja. To je, razumije se, naCelo, koje u 
zivotnoj praksi trpi brojna odstupanja. Ali osnovna tendencija ostaje i ost- 
varuje se kroz sve neizbjezne Jcorekcije. Uporedenje Skolskih programa u 
SSSR-u, Francuskoj, Kini ili Japanu (naroCito u pogledu zastupljenosti um- 
jetniCkog odgoja, historije, prava, etike, knjizevnosti, latinskog i grCkog je- 
zika, itd.) potvrdilo bi ovu pretpostavku. 

SpecifiCan oblik egzaktnog obrazovanja jeste specijalizacija. Ustano- 
vimo, prije svega, da inteligencija, nauka i industrija Cine jednu liniju i da 
stoje u uzajamnom odnosu uzroka i posljedice. Nauka je rezultat inteligen- 
cije kao §to je industrija samo primijenjeni oblik nauke. Sve tri su uvjeti i 
oblici covjekovog snalazenja u prirodi, u vanjskom svijetu. Specijalizacija 
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je jedna tendencija Ciji je cilj sye vece i temeljitije uklapanje pojedinca u 
Semu druStva, u druStveni mehanizam. Ona degradira licnost, ali osnazuje 
druStvo, Cini ga efikasnijim. DruStvo uzima na sebe ulogu cjeline, a covjek 
postaje dio druStvenog mehanizma, i to sve manji i manji dio. Automatiza- 
cija rada i obezlicenje Covjeka kao subjekta rada u svom progresivnom kre- 
tanju teze ka idealnom stanju utopije. 

Ekspanzija obrazovanja vrtoglava je. Tako, npr., u USA na svim 
koledzima i sveuCiliStima bilo je 1900. ukupno 24.000 nastavnika, 1920. 
njih 49.000, a koncem ovog stoljeca racuna se da ce ih biti 480.000. U svim 
koledzima i univerzitetima bilo je 1900. upisano 238.000 studenata, 1959. 
bilo ih je 3,377.000, a 10 godina kasnrje broj se popeo na 14,600.000. 
Ukupni izdaci za obrazovanje popeli su se sa simbolicnih 270 mil. dolara u 
1900. na 42,5 milijarde dolara u 1970. godini. 7 Porast nije niSta manji u so- 
cijalistiCkim zemljama, mada svakako sa nizih polaznih pozicija. 

Dvije najjace naucne sile na svijetu - USA i SSSR - jesu dvije najjace 
vojne sile, ali nisu i dvije najkulturnije zemlje na svijetu. Najveca sredstva 
za istrazivaCki rad i obrazovanje izdvajaju upravo ove dvije zemlje (SSSR 
4,2%, USA 2,8% od nacionalnog dohotka). Prosjecni Amerikanac iznad 25 
godina starosti ima iza sebe 10,5 godina Skolovanja; za njim dolazi Brita- 
nac sa 9,5 godina, pa gradanin SSSR-a sa pet godina (podaci se odnose na 
1960. godinu). 

Ali kakvo je to obrazovanje? - Po pravilu, ono je tipicno po receptu 
civilizacije. U komunistiCkim zemljama obrazovanje je strogo indoktrinira- 
no, dirigirano i podredeno interesima vladajuce ideologije i politiCkog siste- 
ma. U kapitalistiCkim zemljama ono je u najvecoj mjeri prilagodeno zaht- 
jevima ekonomije i u sluzbi je industrijskog sistema. U oba slucaja 
obrazovanje je u funkciji, u sluzbi, i ova tendencija preovladava uprkos lije- 
pim proklamacijama o „svestranom razvoju covjekove liCnosti", 
,JiumanistiCkoj usmjerenosti obrazovanja* 4 i si. Potkrijepit cemo ovo 
tvrdenje pomodu dva dovoljno autoritativna izvora. 

Lenjin je izriCito isticao da obrazovanje ne smije biti , ,neutralno", ob- 
jektivno, apoliticno. Na I kongresu sovjetskog obrazovanja 25. VIII 1918. 
on je proklamirao sljedeci princip:,J^a§ rad u Skolskom domenu ima za cilj 
uniStenje burzoazije, i mi otvoreno objavljujemo da Skola van politike ne 
postoji, to je la^ i hipokrizija." Indoktrinirano gkolstvo ostaje princip obra- 
zovnog sistema u SSSR-u sve do danaSnjeg dana. 



7) Podaci Ureda za odgoj Ministarstva zdravlja, odgoja i socijalnog staranja USA. 
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Poznati ameriCki ekonomski teoreticar i vjerovatno najbolji poznava- 
lac industrijskog sistema u svijetu danas, John K. Galbraith, pise:,,... Narav- 
no, moderno visoko obrazovanje temeljito je prilagodeno potrebama indus- 
trijskog sistema. 

... Veliki ugled sto ga u novije vrijeme imaju Cista i primijenjena nau- 
ka i matematika, samo su odraz potrebe tehnostmkture..., dok je manji 
ugled umjetnosti i humanistiCkih nauka i manja podrSka sto je uzlvaju 
odraz njihove podredene uloge... Poslovne i tehniCke Skole su na cijeni 
zbog svog utilitarnog karaktera... Industrijski sistem potakao je golemo 
Sirenje obrazovanja. To mozemo samo pozdraviti. Medutim, ako se tenden- 
cije jasno ne uoce i ako im ne bude otpora, sistem ce podupirati samo one 
vidove obrazovanja koji najvise sluze njegovim potrebama, a najmanje 
stavljaju pod znak pitanja njegove ciljeve" (J.K.G., The New Industrial 
State, Boston 1967. str. 339-341). 

A sta su zajedniCke karakterisuke Skolskog sistema na svim stranama? 
To su prije svega stroga selektivnost koja dovodi do destruktivnog nadme- 
tanja, vjeStaCki „specijalistiCki" jezik koji razvija vecina disciplina; i strogo 
funkcionalistiCka arhitektura Skolskih zgrada podredena iskljuCivo mjerili- 
ma utilitarnosti i higijene. Sve ovo zato jer je Skola u sluzbi birokratije i vi- 
sokokonkurenmog industrijskog sistema, za koji treba da pripremi 
struCnjake koji ce najbolje slu^iti i dalje razvijati ove mehanizme. Apeli za 
,Jiumanom Skolom" koji se tu i tamo cuju ostaju zasada samo lijepe zelje. 

Ako bismo trebali vrednovati kulturni sadr?.aj Skolskog obrazovanja, 
mogli bismo reci: Skola je sastavni dio civilizacije; ona doprinosi kulturi 
samo utoliko ukoliko nije dresura, ukoliko razvija kritiCki naCin misljenja, 
ukoliko ostavlja prostora Covjekovoj duhovnoj slobodi. Skola koja servira i 
namece gotova etiCka i politiCka rjeSenja, sa stanoviSta kulture barbarska je. 
Ona ne stvara slobodne liCnosti nego podanike i kao takva mozda doprinosi 
civilizaciji, ali unazaduje kulturu. 

Odjeljak 5 
TZV. MASOVNA KULTURA 

U svjetlu ovih razmatranja Citalac ce lahko sam naci pravo mjesto za 
fenomen tzv. masovne kulture. Radi li se uopce o kulturi ili je u pitanju 
samo jedan aspekt civilizacije?Subjekt svake kulture jeste covjek kao po- 
jedinac, kao licnost, kao ,jieponovljiva individualnost". Subjekt (ili objekt) 
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masovne kulture jeste skupina, masa, ili „covjek-masa". 8 Covjek ima duSu, 
masa ima samo potrebe. Zato je svaka kultura uzdizanje, usavrsavanje 
covjeka, a mas -kultura zadovoljavanje potreba. 

Kultura te£i individualizaciji; masovna kultura vuce u suprotnom 
pravcu - ka duhovnom uniformiranju. U ovoj tacci masovna kultura se razi- 
lazi sa etikom, pa i s kulturom. Masovna kultura obrazuje, ali ne odgaja. 
Serijskom proizvodnjom „duhovnih dobara", kopijama, kicem, sundom i 
nesmislom za individualno, ona gura ka obezlicenju. Za razliku od auten- 
tiCne, masovna kultura suzava ljudsku slobodu upravo ovom tendencijom 
uniformiranja, jer „sloboda - to je suprotstavljanje uniformnosti" (Hork- 
heimer). 

Medu raSirene zablude spada poistovjecivanje masovne i narodne kul- 
ture, Sto je velika nepravda za ovu posljednju. Za razliku od masovne, na- 
rodna kultura je izvorna, aktivna i neposredna. Ona ne pozna kiC i sund, 
koji su Cisto gradski proizvodi. 

Narodna kultura poCiva na konsenzusu, unutarnoj saglasnosti, uceScu, 
a dominirajuci princip masovne kulture jeste manipulacija. Obredi, igre, 
pjesme, zajedniCka su stvar sela ili plemena. Nema izvodaca na jednoj stra- 
ni, a sluSalaca ili posmatraCa na drugoj strani. Kad sveCanost pocne, svi se 
ukljuCuju, svi postaju uCesnici. Masovna kultura pruza nam sasvim obrnut 
primjer. Ljudi su strogo podijeljeni na „proizvodaee" i „potrosace" kultur- 
nih dobara. Ima li nekog ko misli da stvarno moze utjecati na sadrzaj televi- 
zijskog programa, ako vec ne spada u onu malu grupu koja taj program 
stvara? Tzv. masovna sredstva komunikacije - Stampa, radio i televizija, 
ustvari su sredstva masovne manipulacije. Na jednoj strani stoje redakcije 
koje stvaraju programe, sastavljene od malog broja ljudi, a na drugoj pasiv- 
ni milionski auditorij. 

Jedna anketa iz 1971. godine pokazala je da prosjecan Englez provodi 
pred televizijskim prijemnikom izmedu 16 i 18 sati nedjeljno (podatak iz 
publikacije Stremljenja drustva, statistiCkog godiSnjaka engleske vlade). 
Naro6ito je primijeceno da televizija svugdje postojano potiskuje literaturu 
- svoj ekvivalent u oblasti kulture. Svaki treci Francuz ne proCita nikada ni 
jednu knjigu, a francuska nacija u cjelini slobodno vrijeme provodi pored 
televizora - ovo su zakljucci ankete izvrsene za racun Casopisa Le point 
(1975.), iz kojih se vidi da je za preko 87% stanovniStva glavna „kulturna" 



8) Pojam „covjeka-mase" u literaturu je uveo Ortega Y. Gasset. Masa je skup anonimnih, obezlicenih 
jedinki. Jedna skupina ljudi, kada izgubi licnost, degradira se u masu. Covjek-masa je krajnji produkt 
gole civilizacije, jednog stanja u kojem vise nema sumnji i „predrasuda" kulture. 
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zabava posmatranje televizijskog programa, a na dnu liste stoje opera i ba- 
let. Anketa provedena povodom „Nedjelje knjige" 1976. godine pokazala je 
istu situaciju u Japanu. Oko 30% Japanaca uopce ne £ita knjge ili cak no- 
vine, a Japanac pred tv-ekranima provede prosjecno 2,5 sati dnevno. Prof. 
Horikava sa Univerziteta u San Francisku tvrdi da je nivo generacije koja 
upravo stasa ispod univerzitetskog kriterija. Horikava to objasnjava jednos- 
tavno: televizija je zamijenila literaturu i razmisljanje, smanjila unutrasnju 
aktivnost i uopce sputala intelekt. Ona servira gotova rjesenja za sve prob- 
leme u zlvotu. 

NaSe vrijeme pruza primjere kako sredstva masovne kulture - radio, 
film, televizija - gdje su ona u monopolu vlasti, mogu posluziti za stvaranje 
laznih idola i za masovno zabludivanje najgore vrste. Vise se ne mora upo- 
trebljavati gruba sila da se vlada narodom protiv njegove volje. Sada se to 
moze postici na Jegalan nacm", paraliziranjem narodne volje, serviranjem 
gotovih „istina" zamorenim narodnim masama, kojima se radom, mitinzi- 
ma i jeftinim i vulgarnim zabavama oduzima vrijeme da razmisle i poku- 
saju doci do vlastitog suda o ljudima i dogadajima. 

Psihologija masa je uCila, a praksa potvrdila, da je upornim ponavlja- 
njem moguce uvjeriti ljude u mitove koji nemaju nikakve veze sa stvarno- 
scu. 9 Psihologija masovnih sredstava komuniciranja, posebno televizija, 
sracunata je na to da se potCini (upokori) ne samo svjesni, nego i instinktiv- 
ni i emotivni dio u covjeku i da se stvori osjecanje ili navika da se nametnu- 
ti izbor smatra vlastitim. 10 

Totalitarna su druStva svugdje vidjela svoju Sansu u televiziji i pozu- 
rila da je iskoriste. Televizija je tako postala prijetnja slobodi, opasnija od 
policije, zandara, zatvora i koncentracionih logora. Mi slim da c'e se buduce 
generacije, ako njihova sposobnost da slobodno misle ne bude potpuno uni- 
Stena, zgrazati nad muCeniStvom danaSnje generacije koja je bez ogra- 
nicenja bila izlozena utjecaju ove nekontrolirane moci. Ako je u proSlosti 



9) Do 1945. Japance su ucili da je Mikado potomak boginje Sunca i da je Japan stvoren prije oslalog 
svijeta. Ovaj su mit u toku vise generacija cak i profesori univeraitela ponavljali svojim studentima. 
Ovaj japanski slucaj sada pripada proslosti. Nove mitove u vidu kultova voda imamo u Rusiji, Kini, 
Svjevemoj Korcji (kultovi Slaljina, Mao Ce Tunga, Kim D Sunga i dr.) Ovi mitovi imaju uglavnom isti 
model. Npr.:„Svaka rijefi postovanog i voljenog vode druga Kim D Sunga 7asla je duboko u nasa srca 
ba§ kao Sto voda prodire u zednu zanlju... Odlucno cemo naslaviti izvrsavanje velikog plana izgradnje 
komunizma koji je zacrtao postovani i voljeni drug Kim D Sung", itd. (iz clanka „Sve Sto narod voli do- 
bro je" izvjesnog Kim Jong Huia). U dvoristu jedne tvomice u staklenom sarkofagu izlozen je kamen na 
kojem je za vrijeme razgovora sjedio „po§tovani i voljeni voda drug Kim H Sung". 

10) O ovom pitanju preporucujemo izvanrednu knjigu Dure Susnjica )iibari ljudskih dusa, Beograd, 
1977. * 
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ustav nastao iz potrebe da se obuzda neogranicena mod vladara ili vlasti 
uopce, jedan novi ustav bit ce potreban posvuda na svijetu da bi se obuzda- 
la mod ove nove opasnosti koja prijeti da zavede duhovno ropstvo najgore 
vrste. 

Masovna kultura odlikuje se jednim stanjem duha koji je Johan Hui- 
singa nazvao „puerilizmom". Huisinga primjecuje da se savremeni covjek 
ponaSa nezrelo i djetinjasto u losem smislu rijeCi, tj. na naCin koji odgovara 
mentalnom stupnju puberteta: banalne razonode, potreba za jakim senzacij- 
ama, sklonost prema masovnim paradama i parolaStvu, odsustvo istinskog 
humora, poplava sunda, parole prekomjerne mrznje i ljubavi, ili prekomjer- 
nog kudenja i hvaljenja, Sto dobiva masovan i brutalan vid, itd. itd. 

I konacno, tu je i razlidit odnos prema maSini i tehnici. U kulturi sus- 
recemo „strah od maSine", instinktivno odbijanje tehnike („Tehnika je prvi 
grijeh kulture" - Berdjajev). Ovaj stav notice iz osjeCanja da se maSina iz 
manipulacije stvarima neizbjezno pretvara u manipulaciju ljudima - sjetimo 
se upozorenja Tagore, Tolstoja, Heidegera, Neizvestnog, Faulknera i dr., 
dok marksista Henri Lefebvre sudi sasvim drugacrje:,,NajviSi stupanj slo- 
bode Covjek ce dostici u druStvu u kojem ce tehnika razviti sve svoje 
mogucnosti - u komunistiCkom druStvu." Ustvari, druStvo koje za svoj blizi 
ili dalji uzor ima utopiju nalazi svog saveznika u maSini i tehnici. Tehnika 
pomaze (a ne odmaze) manipuliranje ljudima i stvarima. Ona doprinosi 
komformizmu i uniformiranju kroz obrazovanje i masovne medije (Stampu, 
radio, televiziju); ona zahtijeva saradnju ili zajedniCki rad) velikog broja 
ljudi, organiziranih u jedan isti takav ili slican mehanizam („kolektiv") u 
pravilu centralisticki rukovoden; i konacno, ona moze u perspektivi obeda- 
ti potpunu kontrolu druStva (ustvari, vlasti) nad pojedincem kroz direktan 
ili indirektan uvid u ono §to on radi, govori i misli. Ako, dakle, tehnika ne- 
koga ugrozava, onda je to slobodna licnost; ona svakako ne ugrozava ano- 
nimnog Clana kolektiva, Cija se funkcija sastoji u tome da proizvodi i kon- 
zumira, odnosno da usavrsava naCin i tehniku kojom proizvodi i 
konzumira. 

Odjeljak 6 
SELO I GRAD 

Pjesnici govore o „paklu" velegrada, a marksisti o „idiotizmu zivota 
na selu" {Manifest). Odbijanje grada, ma koliko nefunkcionalno, Cisto je 
ljudska reakcija, ukoliko je svaki Covjek u izvjesnoj mjeri pjesnik. Danas, 



KVIJURA I OVOJZACUA 



77 



kao i ranije, protest protiv grada i urbane civilizacije dolazi od religije, kul- 
ture, umjetnosti. Prvim krScanima Rim je izgledao kao carstvo satane iza 
kojeg dolazi kraj svijeta, Strasni sud. 

Religioznost opada sa veliCinom grada. 11 , zapravo sa koncentracijom 
urbanih elemenata koji djeluju otudujuce na covjeka. Jer sto je grad veci, 
sve je manje neba nad njim, sve manje prirode, cvijetfa; sve je vise dima, 
betona, tehnike; sve je manje licnosti, sve se vise degradiramo u masu. Sto 
je grad veci, sve je viSe kriminala. Religioznost se nalazi u obrnutoj, a 
kriminal u upravnoj srazmjeri sa velicnim grada. Ova dva fenomena imaju 
zajedniCki uzrok. Oni stoje u izravnoj vezi sa onim Sto bismo mogli naziva- 
ti prakticnom, „dozwljenom estetikom". 

Covjek na selu u prilici je posmatrati zvjezdano nebo, cvjetna polja, ri- 
jeku, bilje i zivotinje. On je u svakodnevnom i neposrednom dodiru sa pri- 
rodom i elementima. Bogati folklor, svadbeni obicaji, narodne pjesme i igre 
u kojima Covjek sa sela nije samo posmatraC nego najceSCe i ucesnik, pri- 
bavljaju jednu mjeru kulturnog i estetskog dozivljavanja, kojeg je gradski 
covjek skoro potpuno liSen. ProsjeCni gradanin velegrada izlozen je gusenju 
svega lijepog i samoniklog. U najvecem broju sluCajeva on je odrastao u 
jednoobraznim kasarnama velikog grada, kljukan pasivnim znanjem ma- 
sovnih sredstava komuniciranja i okruzen ruznim predmetima serijske iz- 
rade. Pa i osjecanje za ritam, koje posjeduju svi primitivni narodi, skoro je 
izumrlo kod savremenog Covjeka. Uvjerenje da gradanin ima vise prilike za 
umjetniCko i uopCe estetsko dozivljavanje spada medu najCudnije zablude 
na§eg doba. Kao da koncerti, muzeji ili izlozbe koje posjecuje beznaCajan 
procenat gradskog stanovni§tva mogu makar blizu nadoknaditi svakodnev- 
na, mozda nesvjesna, ali vrlo snazna estetska uzbudenja seljaka pred neupo- 
redivom slikom izlaska sunca ili budenja zivota u proljece. Ogromna 
vecina gradskog stanovniStva svoja najsnaznija uzbudenja dozivljava u na- 
turalistiCkoj atmosferi fudbalske utakmice ili bokserskog meCa. Sve oko 
seljaka zivo je i elementarno; sve oko radnika mrtvo je i mehaniCko. 

Ovdje, u razliCitoj duhovnoj klimi i razliCitom dozivljavanju videnog i 
prisutnog, a ne u razliCitim materijalnim uvjetima zivota ili razliCitom ste- 
penu obrazovanosti, treba traziti objaSnjenje religioznosti seljaka i ateizma 
radnika. 12 

11) Prema jednoj anketi, u Parizu misu posjecuje 12-13% stanovnika, u Lionu 20,9%, u Sent Etienu 
28,5%, itd. 

12) Nije to ni ekonomska nesigurnosL Radnik nije nista sigumiji u pogledu svoje egzistencije od selja- 
ka. Trziste je cudljivo i neizvjesno kao i nebo. Marx je pokazao kako radnik trziste osjeca kao fetisku 
silu nad kojom nema nikakve vlasti. 
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Religija pripada zivotu, umjetnosti, kulturi. Ateizam pripada tehnici, 
nauci, civilizaciji. 

Odjeljak 7 
RADNlCKA KLASA 

Kao produkt grada, radniCka klasa u najvecoj je mjeri pogodena nega- 
tivnim utjecajem tzv. Ciste civilizacije, tj. civilizacije sa najmanjim sadria- 
jem kulture. Tvornica otupljuje i ugnjetava licnost. Jedan sociolog pi- 
Se:„Podvrgnuti strogoj disciplini i proizvodnom procesu, radnici navike 
koje su stekli u tvornici prenose i u vlastite organizacije. Oni su skloni svo- 
ju vlast prenositi na birokratiju koju spontano stvaraju i slabo kontroliraju, 
a koja igra konzervativnu ulogu i u kapitalistiCkom i u socijalistiCkom svi- 
jetu." 13 Herbert Marcuse konstatira da su radnici u razvijenom kapitalis- 
tiCkom sistemu (dakle tamo gdje je utjecaj tehnologije i tvornice najjaCi) 
prestali biti revolucionarna sila. RadniCka klasa primjer je manipulirane 
grupe, kojoj laskaju, na koju se pozivaju, u ime koje govore, ali koju malo 
pitaju. Dvije najbrojnije radniCke klase na svijetu, u USA i SSSR-u, nemaju 
skoro nikakav stvarni utjecaj na politiCke strukture svojih zemalja i na od- 
luke koje se u njima donose. 

Jedan od izraza ovog stanja, pored otudenosti od religije i umjetnosti, 
jeste siromasivo misli, ustvari, potpuna teorijska sterilnost unutar radniCkog 
pokreta, koju priznaju i komunistiCki pisci (kao npr. A. Groz, R. Garod, L. 
Basso, S. Malle i drugi). U jednom razgovoru sa dopisnikom italijanskog 
lista // Contemporaneo 1965. godine poznati marksistiCki pisac Gyorgy Lu- 
kacs izjavio je: „Niko poslije Marxove smrti, sa izuzetkom Lenjina, nije 
dao teorijski doprinos problemima kapitalistiCkog razvitka" - a zatim, 
osvrcuci se na staljinistiCki period u SSSR-u, Lukacs je saopcio:„Gusena je 
svaka slobodna misao, a liCni stavovi proglasavani su teorijskim zakonom. 
Na ovom izopaCenju teoretskog smisla izrasla je Citava jedna generacija." I 
uistinu, poslije Marxa, koji i sam nije poticao iz radniCke nego iz gradanske 
klase, jedva da nalazimo iole vrijednu i originalnu ideju koja bi potekla iz 
radniCke klase, sa izuzetkom ideje radniCkog samoupravljanja u Jugoslaviji, 
koja uprkos svim teSkocama predstavlja osoben i originalan pravac. U 
svakom sluCaju, ova ideja znaci odstupanje od klisea i dogmi u koje je zva- 



13) Postoje cak ozbiljne indicije o snaznom utjecaju podzonlja i mafije u rukovodstvima nekih ame- 
riikih sindikalnih organizacija. 
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niCni marksizam svugdje okovao razvoj radniCke misli. 

Strajkovi koji tu i tamo potresaju kapitalistiCke privrede imaju skoro 
iskljuCivo ekonomski karakter i zavrsavaju se kompromisnim pogodbama o 
povecanju najamnine. PoSto proces privrednog razvoj a nije iSao u pravcu 
materijalnog osiromasenja radniCke klase ( pauperizacije), ona je svugdje 
naSla naCina da umjesto klasnog rata ugovori uvjete klasnog mira sa antag- 
onistiCkim grupacijama u druStvu. 14 

KlasiCni oblik radniCke klase, klasa ugnjetanih fabriCkih proletera, 
kako ju je Marx vidio i za koju je smatrao da ce postojati „sve dok ta klasa 
sama sebe ne ukine", bio je samo privremen oblik. FiziCki rad postepeno 
preuzimaju maSine, a djelatnost Covjeka pomjera se sve viSe na kontrolu i 
upravljanje velikim automatiziranim sistemima. 15 

Razvoj nauke i tehnike, „razvoj sredstava za proizvodnju", nije dakle 
doveo do vlasti radniCke klase nego do postepenog ukidanja radniCke klase 
kao takve. Taj razvoj nije predao vlast manuelnom radniku, nego teziSte 
proizvodnje - pa i druStveni utjecaj - postepeno prenosi na tehniCku inteli- 
genciju. ISCezavaju posljednji tragovi idealizma i revolucioname romantike. 
Na sceni se pojavljuje tehnokratija, racionalna i bezdusna vlast, posljednji 
izraz jedne konsekventne civilizacije. 

Odjeljak 8 
RELIGIJA I REVOLUCIJA 

Revolucija nije nikada samo dogadaj u domenu civilizacije, druStva, 
ekonomije, politike. Svaka istinska revolucija jedan je trenutak vjere, Sto 
znaCi jedno stanje odusevljenja, pravde, teznje, zrtvovanja, umiranja, dakle 
osjeCanje iznad interesa i egzistencije. Pa i kada je revolucija po svojim ci- 
ljevima antireligijska, ona je po uCeScu ljudi, kao ljudska drama, jedan 
oblik ispoljavanja religije. Svi koji su uCestvovali u revoluciji ili mogli iz- 



14) Prema podacima jedne Svedske institucije (1978.) u nizu najvecih kapitalistickih zema-lja (USA, V. 
Britanija, Italija, Kanada) Strajkovi su u posljednjih 5 godina (1973.-1977.) uzimali manje od 1% ukup- 
nih radnih sati godisnje; u Svedskoj 6 minyta prosjeeno godisnje po radniku, a u Svajcarskoj velicina je 
zanemarljiva. 

15) Prema jednoj analizi, radnik koji radi na potpuno automattziranoj masini, samo 1 sat od ukupno 40 
sati sedmicno aktivno i odredeno intervenira, a ostalih 39 sati on manje ili vise bdije nad masinom. Raz- 
voj u ovom pravcu veoma je brz, a automatika postaje preovladujuci nacin rada u sve vecem broju priv- 
rednih grana. Marx, inace veliki dijalekticar, ili nije vidio ovaj razvoj, ili nije iz njega izveo odgovara- 
judi zakljucak. U svakom slucaju fenomen radnicke klase on je gledao staticki, a ne dijalekticki. 
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bliza pratiti njeno odigravanje posvjedoCili su prisustvo ovih etiCkih ele- 
menata. Oni su je vidjeli kao epopeju, a ne samo kao mehaniCki prevrat, 
puku izmjenu maSinerije vlasti. Ovo moze objasniti onu nesposobnost rad- 
nika danasnje kapitalistiCke drzave za revoluciju, o cemu govori Marcuse, 
kao i obratno, odusevljenje pjesnika, umjetnika i uopce religioznih ljudi za 
jednu revoluciju koja inace po svojim deklaracijama moze biti ateistiCka. 
Gledana sa unutraSnje strane, ne kao proces nego kao dio zivota, 16 revoluci- 
ja se vidi kao drama koja zahvata ljude neclm Sto poznaju samo religije. Sa 
politiCkog, onog „realnog" stanoviSta, ona, naravno, moze imati sasvim 
drugi znaCaj i ciljeve. 

Svaka zajednica nalazi se u „stanju religije" Cim u njoj vlada povisena 
temperatura, oduSevljenje, osjedanje solidarnosti, zajednistva, iste sudbine; 
gdje se ljudi osjetfaju kao braCa ili drugovi. 

Artur Rubinstein prica: „U viktorijansko doba, puno izobilja i snobiz- 
ma, niko nije isao na koncerte. Francuzi su svojevremeno na koncerte od- 
lazili samo nedjeljom, u ostale dane sale su ostajale prazne. Medutim, u 
predvecerje Drugog svjetskog rata jedna poznata engleska pijanistkinja svi- 
rala je besplatno u holovima muzeja pred stalno prepunim auditorijem. Ja 
sam za vrijeme meksiCke revolucije, dok su vozovi letjeli u vazduh i nemi- 
losrdno ubijani ljudi i djeca, u raznim mjestima priredio preko pedeset kon- 
cerata. Sale su bile unaprijed rasprodate, ljudi su ulaznice placali u zlatu. U 
torn istom Meksiku, dok je vladao mir, sakupiti neSto od publike u dvoranu 
predstavljalo je problem." 

DruStvo koje je nesposobno za religiju, nesposobno je i za revoluciju, 
Podrucja snaMh revolucionarnih vrenja jesu podruCja jo§ uvijek ^ivih reli- 
gioznih osjeCanja. Osjecanje bratstva, solidarnosti, pravde - u suStini reli- 
giozno, okrenuto je u revoluciji ka stvaranju zemaljske pravde, zemaljskog 
raja. 

I religija i revolucija radaju se u bolu i patnji, a zamiru u blagostanju i 
komforu. Njihovo je istinsko trajanje samo njihova teznja da se ostvare. 
Njihovo je „ostvarenje" njihova smrt. I religija i revolucija, ostvarujuci se, 
poradaju, izlucuju svoje institucije, svoje strukture, koje ih guSe. ZvaniCne 
strukture nikada nisu ni revolucionarne ni religiozne. 

Ako je revolucija imala protivnike u vjeri, ona je to imala samo u zva- 



16) U poznatoj poemi „Dvanaestorica" Aleksandra Bloka crvenogardejce predvodi Hrist. Tako to vidi 
pjesnik. Poema je spjevana nedugo poslije revolucije i bila je od tadasnje zvanicne kritike napadana kao 
religiozna. Ne znamo koliko je Bloka tadasnji ministar kulturc Lunfiarski uspio odbraniti tvrdeci da je to 
„samo vizija utemeljena na tragizmu i biblijskom patosu". 



KULTURA I OVIUZACUA 



81 



nidnoj vjeri, u crkvi, svedenstvu, hijerarhiji - dakle institucionaliziranoj, la- 
znoj vjeri. I, obrnuto, svugdje je pseudorevolucija, revolucija kao struktura, 
kao birokratija, naSla saveznika u religiji kao strukturi, kao birokratiji. Po- 
Sto je podela lagati i izdavati samu sebe, revolucija je mogla naci zajednidki 
jezik sa laznom religijom. 



Odjeljak 9 
PROGRES PROTIV COVJEKA 



Prema rijedima ameridkog naudnika R. Oppenheimera (tvorca ame- 
ridke hidrogenske bombe), ljudski rod je ostvario vedi tehnidki i materijalni 
napredak za posljednjih 40 godina nego za prethodnih 40 vijekova. Od 
1900. do 1960. duzi-ne pristupadne dovjeku povecale su se sa 10 26 na 10 40 , 
temperature sa 10 5 na 10 11 , pritisak sa 10 10 na 10 16 ... Kroz tridesetak godina 
elektridni motori sa baterijama zamijenit de stare klipne motore, a paro- 
brode ce potpuno potisnuti brodovi na automatski pogon. Priblizava se dan 
kada ce elektriCni kablovi ispod drumova pokretati elektriCne automobile 
na drumu. Jean Rostand najavljuje Carobne mogudnosti biologije. Utjeca- 
jem izdvojenih nasljednih supstanci izrazito inteligentnih ljudi 
covjecanstvo 6e modi pristupiti svom preobrazenju. Ako nauCnicima uspije 
da vjeStaCki proizvedu dezoksiribonukieinsku kiselinu (hemijska osnova 
nasljednosti identificirana u hromozomima), otvorit ce se neograniCene 
mogudnosti. Svako de modi imati dijete priblizno svojoj zelji. Ljudskom 
mozgu, pored njegovih 10 milijardi delija, modi ce se podariti jo§ koja mili- 
jarda uzeta sa strane ili proizvedena naroditim postupkom. Presadivanje or- 
gana i udova uzetih sa leseva bit ce obidna stvar, a otkrivanjem hemizma 
pojava koje se nalaze u osnovi mozdanog umora omogucit ce se ostvarenje 
vjekovne dovjekove teznje za produzenjem zivota skradenjem sna. Eko- 
nomske mogudnosti razvijenog svijeta ved sada dopuStaju znatno skradenje 
radne sedmice. Ona de se uskoro modi svesti na 30 sati, a radna godina na 9 
mjeseci. U Sjedinjenim Drzavama 1965. godine bilo je 69 miliona automo- 
bila, 60 miliona TV aparata, 7,7 miliona motornih damaca i jahti. Samo na 
ljetovanje i odmore Amerikanci su te godine utroSili 30 milijardi dolara, da- 
kle skoro jedan kompletan nacionalni dohodak 300-milionske Indije. Dvije 
petine svih lidnih dobara u USA namijenjen je luksuzu. Neko je izradunao 
da bogate zemlje, koje dine 1/3 svijeta, trose godisnje 15 milijardi dolara na 
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kozmetiku. U ovim zemljama nivo zivota danas pet puta je vi§i nego 1800. 
godine, a kroz 60 godina bit de pet puta viSi nego danas. ltd. 

Nakon ovakve optimisticke vizije mozemo se upitati: znaci li sve ovo 
da ce taj zwot biti i pet puta puniji, sretniji i humaniji? - Odgovor je 
odlucno negativan. 

U najbogatijoj zemlji svijeta, u Sjedinjenim AmeriCkim Drzavama, 
godisnje se pocini oko 5 miliona tezih prijestupa, a porast krivicnih djela u 
periodu izmedu 1960. i 1970. godine gotovo cetrnaest puta nadmasuje po- 
rast stanovnistva (178 posto prema 13 posto). U ovoj zemlji, u 1964. godini 
svakih 12 sekundi deSava se po jedan zloCin, gotovo svakog sata po jedno 
ubistvo, svakih 25 minuta jedno silovanje, svakih 5 minuta razbojniCki nap- 
ad, a svake minute krada automobila (podaci iz godisnjeg izvjeStaja FBI). 

Tendencija je ono slo posebno zabrinjava: na 100.000 stanovnika u 
USA je 1951. dolazilo 3,1 ubistvo, 1960. 5 ubistava, a 1967. ved 9 ubistava. 
Za 16 godina, dakle, broj ubistava se utrostrucio. U Zapadnoj Njemackoj 
1966. registrirano je oko dva miliona krivicnih djela, a 1970. taj broj se po- 
peo na 2,413.000. U Engleskoj broj namjernih ubistava povecao se u toku 
posljednje decenije za 35%, a u Skotskoj delikti nasilja zabiljezili su porast 
za citavih 100%. Od 1962. do 1970. broj ubistava u Kanadi udvostrucen je 
(tacno: 98,2% viSi, na Sto izvjesnog, ali ne i odlucujuceg, utjecaja vjerojat- 
no ima i ukidanje smrtne kazne 1962. godine). U nekoliko posljednih sni- 
manja javnog miSljenja Francuzi su na Celu liste svojih svakodnevnih briga 
stavili strah od nasilja. Samo broj krada u toku 10 godina (1966.-1976.) u 
Fancuskoj zabiljezio je porast od 177% (sluzbeni podaci francuske vlade). 
U dekadi 1969.-1978. broj kriminalnih djela svih vrsta u Belgiji je udvos- 
trucen, itd. 

Na VII medunarodnom kongresu kriminologa u Beogradu (septembar 
1973.) jednodusno je konstatirano da sada§nji trenutak u svijetu karakterizi- 
ra „vrtoglavi rast kriminala na svim meridijanima". ObjaSnjavajuCi uzroke 
ovog stanja, ameriCki kriminolozi rezignirano konstatiraju da je na§a plane- 
ta „okean delinkvencije", da su svi ljudi manje ili vise prijestupnici, i da se 
izlaz ne vidi. 

U izvjeStaju „0 situaciji u svijetu 1970.", koji je publicirala OUN, ka- 
ze se da u jednoj visokoindustrijaliziranoj zemlji (ime zemlje se ne navodi) 
broj lica ispod 20 godina sa kojima je policija imala posla pokazuje porast 
od jednog miliona u 1955. na 2,4 miliona u 1965. godini. 

Generalni sekretar OUN u jednom izvjeStaju navodi :„Neke od najraz- 
vijenih zemalja najozbiljnije su pogodene kriminalitetom... Uprkos materi- 
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jalnom progresu ljudski zivot nikada nije bio nesigurniji nego Sto je danas. 
Kriminalitet u svojim raznim oblicima licnog ili javnog nasilja, krada, ob- 
mana, prijevara, korupcija i organizovanog razbojniStva, predstavlja ozbilj- 
nu cijenu savremenog naCina zlvota i skupu protivnagradu za progres." (Iz 
izvjeStaja Generalnog sekretara OUN „Sprecavanje i suzbijanje kriminalite- 
ta", kraj 1972.) 

Ispitivanja koja je proveo sovjetski psihijatar N.Hodakov pokazala su 
stravicnu ekspanziju alkohola poslije Drugog svjetskog rata, posebno u civ- 
iliziranim zemljama. Prodaja alkohola u svijetu od 1940. do 1960. godine 
udvostruCila se, do 1965. povecala za 2,8 puta, 1970. za 4,3 a 1973. 5,5 
puta. Poseban je fenomen prodor alkoholizma medu zene i omladinu. Pre- 
ma podacima britanske dobrotvorne organizacije ,JPonudena pomoc", u 
Engleskoj ima preko 400.000 notornih alkoholicara, od cega je vise od 
80.000 zena (1973.). Svaka druga od njih postaje kasnije pacijent neke psi- 
hijatrijske bolnice, a svaka treca kandidat je za samoubistvo. Po potrosnji 
alkohola po glavi stanovnika u Evropi je na prvom mjestu Francuska, a sli- 
jede Italija i SSSR. Po smrtnosti Ciji je uzrok alkohol na vrhu svjetske liste 
nalazi se Zapadni Berlin, sa 44,3 lica umrla od posljedica alkohola (na sto 
hiljada stanovnika), slijedi Francuska sa 35 smrtnih sluCajeva, zatim Austri- 
ja sa 30 (podaci za 1971.). 

U nasem vijeku alkoholizam je postao prije svega problem bogatih i 
obrazovanih sredina. Ako je alkohol (ili narkotik) utociste i jedan od meha- 
nizama odbrane, kakvo utoCiSte traze i od cega bjeze bogati i obrazovani? 
Ranije smo alkoholizam povezivali sa siromaStvom i zaostaloscu i imali 
smo nade. Sada je nedoumica potpuna:„Iz razloga koji se teSko mogu us- 
tanoviti i imenovati, simptomi ovih druStvenih zala otvorenije se ispoljava- 
ju u Svedskoj nego u ma kojoj drugoj zemlji", pise jedan Svedski struCnjak 
za ova pitanja. SuoCena sa Cinjenicom da svaki deseti medu ziteljima 
Svedske, muSkarac ili zena, boluje od hronicnog alkoholizma, Svedska vla- 
da je pristupila uzastopnim drastiCnim povecanjem poreza na alkoholna 
pica, ali efekat je minimalan. 

I brutalna najezda pornografije u najnovije vrijeme ima najvjerovat- 
nije iste korijene. Najciviliziranije zemlje - Francuska, Danska, SR Nje- 
maCka - i ovdje su predvodnici. U 1975. godini porno-filmovi Cinili su viSe 
od polovine repertoara svih francuskih bioskopa. Samo u Parizu 250 sala 
specijaliziralo se za ovaj zanr. Javni radnici su zbunjeni. Poznati psihijatar 
profesor Blanchar pokuSava objasniti pojavu:„Vladajuca ideologija sve vise 
potiskuje HCnost, usmjerava Covjeka ka automatskom radu po formuli: spa- 
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vanje-metro-posao, koja, istina garantira izvjestan standard, ali liSava 
covjeka svih pravih dozivljaja i uzbudenja. Sve je unaprijed pripremljeno, 
cak su i godisnji odmori organizirani i odvijaju se prema planu, u kojem 
ucesnici ne mogu niSta mijenjati... Usljed toga vedina osjeda nagonsku po- 
trebu da pobjegne od sebe i da jeftino dozivi neSto drugo. Ta potreba zlou- 
potrijebljena je kroz porno-filmove." 

Pa i igre na srecu dozivljavaju svoj „progres" u civilizaciji. I one sli- 
jede op£i trend poroka, zajedno sa alkoholizmom, pornografijom, kicom, 
sundom i drugim nevoljama. Najvece kockarske metropole svijeta nalaze se 
u rejonima vrhunske civilizacije: Dovil, Monte Karlo, Makao, Las Vegas. 
U Atlantic Cityu u izgradnji je dzinovska kockarnica Cija samo jedna sala 
moze primiti 6.000 igraCa. Podaci govore da su Francuzi 1965. godine po- 
troSili 115 miljardi franaka na igre na srecu, a Amerikanci u 1977. godini 
15 milijardi dolara (podaci ameriCke vlade). Svaki treci Madar ucestvuje u 
igri lota. Srazmjerno najvece interesiranje za igre na srecu, sudeCi po uloze- 
nim sredstvima po glavi stanovnika, nalazimo u Svedskoj, a zatim slijedi 
Izrael i Danska - krivulja koja se sa malim odstupanjem poklapa sa krivu- 
ljom stepena civiliziranosti. 

Prema sluzbenim podacima njujorSke policije, 1963. godine u New 
Yorku registrirano je preko 23 hiljade mladih ljudi koji uzivaju heroin i 
druge jake narkotike, ali se racuna da taj broj premaSuje 100 hiljada. Na 
njujorSkom koledzu Hanter otkriveno je da vise od polovine studenata uzi- 
va marihuanu, koja obiCno predstavlja prvi korak ka jaCim narkoticima. BaS 
u zemljama prosperiteta i obilja poslije Drugog svjetskog rata pojavila se 
tuzna mlada generacija koja obiCno ima sve, a ne zeli nista. Tu su bitnici ili 
tzv. „potucena generacija", koji propovijedaju filozofiju besmisla; halbstra- 
keri - maloljetnici, skloni kriminalu, i, konaCno, hipiji, koji preziru stvar- 
nost, izruguju se svakom redu i pravilima i Ciji se maniri i shvatanja Sire 
kao zaraza u skoro svim velikim gradovima svijeta. 

Sasvim je pogresno, povodeci se za parolama i vanjskim manifestacij- 
ama, pobunu omladine u Americi ili u Francuskoj (1968.) okarakterizirati 
politiCkom ili ideoloSkom, Pobuna je bila moralna, u Americi protiv tzv. 
„organizirane Amerike", protiv „establismenta", u Francuskoj protiv njenih 
„struktura", u oba sluCaja protiv odredenih aspekata civilizacije. (Ugo La 
Malfa: To je bio otpor konzumistiCkoj etici industrijskog druStva). Ne mo- 
gavSi objasniti ovu pobunu usred obilja, nazvali su je „buntovniStvo bez 
razloga" (iracionalna pobuna mladezi - A.Malraux), Sto ona i jeste ako se 
apstrahira moralni aspekt pitanja. 
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Arthur Miller, kompetentni poznavalac savremene Amerike, govoreci 
o pitanju delinkvencije mladih, objasnjava:„Svi delinkventi imaju jedno za- 
jedniCko raspolozenje: guse se u dosadi... Vuci se naokolo i niSta ne 
ocekivati - najblize je umiranju... Problem omladinske delinkvencije nije 
samo problem velikih gradova nego i seoskih oblasti; ne samo problem ka- 
pitalizma, nego i socijalizma; ne ogranicava se na nemastinu, vec ga dijeli i 
izobilje; to nije samo rasni problem ili problem skore imigracvje ill £isto 
ameriCki problem. Ja vjerujem da je on u sadasnjoj svojoj formi proizvod 
tehnologije koja razara samu koncepciju covjeka kao vrijednosti po sebi... 
Ukratko, duh je nestao. Mozda ga je brutalnost dva rata odagnala sa zem- 
lje... Ili ga je sam tehnoloSki proces isisao iz ljudske duse... Mnogo ljudi ri- 
jetko opce sa drugima, izuzev kao kupac sa prodavcem, radnik sa sefom, 
bogati sa siromasnima i obratno - ukratko, kao cmioci sa kojima se na neki 
na£in manipulira, ali ne kao suStinski vrijedne licnosti 17 

Kako objasniti cmjenicu da je broj samoubistava i psihiCkih oboljenja 
u upravnoj srazmjeri sa nivoom civilizacije? „PsiholoSki je posebno intere- 
santna cmjenica da ljudi postaju sve nezadovoljniji Sto im je bolje" - 2ali se 
jedan ameritiri psiholog. Ovaj fenomen, koji se ispoljava naro£ito u razvije- 
nim zemljama bez klasicnih socijalnih problema, potresa i same temelje na 
kojima poCiva vjera u progres. 

U USA na svakih hiljadu ljudi cetverica se nalaze u psihijatrijskim kli- 
nikama (u drzavi New York taj broj iznosi 5 ,5). Vise od polovine lezaja u 
svim bolnicama USA zauzimaju mentalno oboljeli, Hollywood je grad sa 
srazmjerno najvecim brojem psihijatara na svijetu. Prema zvanicnom 
saopcenju AmeriCke sluzbe za javno zdravlje (1968.), svaki peti Amerika- 
nac prezivio je nervni slom, ili se nasao na samoj njegovoj ivici. Ovaj zak- 
ljuCak temelji se na nepobitno dokazanoj gradi u kojoj su ispitanici bili take 
odabrani da predstavljaju 111 miliona odraslih ameriCkih gradana izmedu 
19 i 79 godina. 18 

17) Nema sumnje da je televizija i ovdje dala svoj zalosni doprinos. Obavjestavajuci britansku javnost o 
rezultatima sestogodisnje studije o temi da li nasilje na televiziji podstice nasilje u zivotu (istrazivanje je 
zavrseno 1977.), William Belson je izjavio da je odgovor bezrezervno potvrdan. Neko je izraiunao da 
prosjecno americko dijete vidi na televiziji 18000 ubistava prije nego zavr§i srednju §kolu. 

18) Deset godina kasnije specijalna Kcwnisija za mentalno zdravlje obrazovana po odluci predsjednika 
USA, u svom izvjeStaju (septembar 1977.) zakljucit ce da su problemi ove vrste medu Amerikancima 
„gori" nego sto se ranije vjerovalo i da najmanje jedna cetvrtina stanovnistva trpi posljedice ozbiljnih 
emocionalnih stresova. A iz studije koju je pripremio Nacionalni institut za mentalno zdravlje (1977.) 
vidi se da je samou toku 1976. godine preko31,9 miliona Amerikanaca bilo podvrgnuto lijecenju zbog 
mentalnih tegoba ove ili one vrste; da 8 od 54 miliona americke djece trebaju pomod zbog psiholo§kih 
poremecaja; da najmanje 10 miliona ljudi imaju probleme vezane za alkoholizam i da broj narkomana 
koji uzivaju heroin premasuje brojku od 500.000. 
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Tuzni rekord po broju samoubistava, pijanica i mentalno oboljelih drzi 
Svedska koja istovremeno drzi prvo mjesto na svjetskoj ljestvici nacional- 
nog dohotka, pismenosti, zaposlenosti i socijalnog osiguranja. Godine 
1967. zabiljezeno je 1.702 sluCaja samoubistva, Sto je za 9% vise nego 
1966., a za 30% vise nego 1960. godine. Svjetska zdravstvena organizacija 
u Zenevi objavila je 1968. godine rang-listu zemalja po broju samoubista- 
va. Te godine prvih osam mjesta na ovoj rang-listi drzali su: Savezna Repu- 
blika NjemaCka, Austrija, Kanada, Danska, Finska, Madarska, Svedska i 
Svajcarska. U ovih osam zemalja samoubistvo je treci uzrok smrti za ljude 
od 15 do 45 godina zivota (poslije srCanih oboljenja i raka). U izvjeStaju 
Svjetske zdravstvene organizacije za 1970. godinu nedvosmisleno se tvrdi 
da je ovaj fenomen „paralelan industrijalizaciji, procesu urbanizacije i 
smanjenju Clanova porodice". U istom izvjeStaju nalazimo i sljedecu kon- 
stataciju:„U Finskoj visokom stepenu samoubistava adekvatni su visoki 
procenti depresivnih oboljenja, alkoholizma i nasilja". Ako ovu pojavu pos- 
matramo u granicama jedne zemlje ili sredine, naci cemo da raste sa razvi- 
jenoScu odnosno obrazovanoScu. U bivSoj Jugoslaviji, npr. broj alkoho- 
liCara i samoubistava doslovno je uporedan sa stepenom razvijenosti. U 
Sloveniji (pismenost 98%) na sto hiljada stanovnika dolazi 25,8 samoubis- 
tava, na Kosovu (pismenost 56%) samo 3,4, odnos je dakle 7:1 (stanje 
1967.). Broj samoubistava na britanskim univerzitetima tri do Sest puta je 
veci nego nacionalni prosjek, a broj samoubistava na univerzitetu Cam- 
bridge Cak deset puta je veci nego medu mladicima odgovarajucih godiSta u 
cjelokupnom britanskom stanovniStvu (podaci iz lista Die Zeit). Istrazivanja 
koja je u ovom pravcu vrSio dr. Antony Rail, sef zdravstvene sluzbe univer- 
ziteta Sax, pokazala su da u pitanju nisu materijalni problemi, jer su svi 
engleski studenti djeca bogatih roditelja ili dobivaju drzavne stipendije. 

Bilo bi sasvim pogresno i nepravedno zakljuCiti da su ove pojave 
svojstvene samo zapadnoj civilizaciji. Radi se o fenomenima i zakonitosti- 
ma koje su izraz same prirode civilizacije. Ono Sto je ovdje reCeno za Sje- 
dinjene Drzave, NjemaCku, Englesku ili Svedsku, na odgovarajuci naCin 
vrijedi i za Japan na drugoj strani svijeta i u sasvim drugom kulturnom kru- 
gu. (O tome vidi: Anasaki, Kriza japanske /culture.) U pitanju je fenomen 
koji, zavisno od uvjeta moze trpjeti izvjesne modifikacije, ali ne moze do- 
vesti u pitanje osnovnu tendenciju. Izvjesne razlike u sluCaju Japana potidu 
od otpornosti i zilavosti japanskih kulturnih tradicija i od cvrste japanske 
porodice. 

Sve uzroke pojava o kojima je rijeC te§ko je pouzdano utvrditi. Ipak, 
problem Sirenja droga i narkotika kod mladezi istra?.ivaCe je sve vise 
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upuclvalo prema roditeljskoj kuci. Psihijatar dr. Vladeta Jerotic pi§e: 
„Poremecena porodicna sredina ili potpuno razorena porodica koja usmje- 
rava mladu jedinku na neurotiCan razvoj upucuje je samim tim i na trazenje 
pogresnih mehanizama odbrane od ove neuroze... Raspad patrijarhalne za- 
jednice i porodiCnog ognjiSta, koji je danas opSti u svijetu, doprinosi unu- 
trasnjoj klimi nezadovoljstva koje onda ima dva izlaza u vanjski svijet: kao 
gnjev i revolt, ili kao pasivno, rezignirano i vremenom apaticno stanje nas- 
talo uzimanjem droge." (NIN, 9.II 1969.) 

Roger Rawel, direktor Centra za socioloSka istrazivanja u Harvardu, 
nedavno je predlozio osnivanje pri ameriCkom senatu posebnog komiteta za 
proucavanje utjecaja tehnologije na covjeka i druStvo. „Zahvaljujuci sav- 
remenim uvjetima covjekov zivot ce se produziti za skoro tri decenije, ali to 
ce biti dosadan i prazan zivot" - izjavio je on. 

Suprotno materijalistiCkom gledanju, civilizacija i komfor ne odgova- 
raju ljudskoj prirodi. Socijalni jaz, opcenito uzevSi, ve& je u katoliCkim 
nego u protestantskim zemljama. Razlike u prihodima npr. u Francuskoj 
dva puta su vece nego u Engleskoj i Zapadnoj NjemaCkoj, a tri puta vede 
nego u Holandiji. Broj mentalnih oboljenja i samoubistava pokazuje, 
medutim, obrnutu situaciju. ..Materijal" od kojeg je covjek napravljen nije 
onaj, ili samo onaj, za koji su ga drzale nauka i evolucionistiCka biologija 
XIX vijeka. Covjeku jednostavno nije dato da zivi samo culima. 
,J4eispunjena zelja stvara bol a ispunjena zasicenost" (Schopenhauer). 
Komfor i s njim povezani potroSaCki mentalitet svugdje slabe (ili Cak doki- 
daju) privrzenost ne samo religiji, nego bilo kojem drugom sistemu vrijed- 
nosu. 19 Daleko od toga da bi bila smisao naseg zivota, civilizacija bi prije 
mogla biti dio besmisla naSeg postojanja. 

Nemogucnost izbora, ova fatalna crta civilizacije, ne oCituje se nigdje 
tako jasno kao u nemoci da se zaustavi proizvodnja sredstava za masovno 
uniStavanje ili uzasavajuci ritam kojim upravo civilizirani dio covjeCanstva 
razara prirodne uvjete zivota u vlastitoj sredini. To je sukob mehaniCkog i 
organskog, vjeStaCkog i prirodnog principa u ljudskom zivotu. 

Pred invazijom civilizacije fond Suma u Brazilu uzmiCe svake godine 
10 do 15 km. Prostranstva zelenog bogatstva osvaja pustinja. Vi§e od 80% 
slatkih voda u USA zagadeno je industrijskim otpacima. Dim velike topio- 
nice bakra u Ductownu, drzava Tennessee, preobrazio je nekada plodno tlo 
u pustinju od 20 hiljada hektara. Koncentracija bakarnih kiselina i Cadi u 



19) „...Ti si ovima i precima njihovim dao da uzivaju, pa su zaboravili da Te se sjecaju..." (Kur'an, 
25/18). 
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magli Londona ubila je 1952. godine samo za jedan dan preko 4 hiljade 
osoba... FabriCki dimnjaci i automobili u USA svake godine u atmosferu iz- 
bacuju 230 miliona tona raznih Stetnih materija. U Francuskoj su samo ter- 
moelektrane 1960. godine izbacile u zrak 114 hiljada tona sumpornog gasa 
i preko 82 miliona tona pepela. Godine 1968. ove brojke su bile udvos- 
trucene i pored niza zaStitnih mjera. Na svaki grad u Ruhru padne godisnje 
oko 27 hiljada tona industrijske praSine. U USA u gradovima iznad kojih se 
obrazuju oblaci od magle i dima-smoga, smrtnost od raka na plucima poras- 
la je za posljednih 20 godina za pedeset puta. U Engleskoj i Svajcarskoj za 
posljednih 50 godina - cetrdeset puta. Prilikom jednog ispitivanja u Tokiju, 
na velikoj saobracajnoj raskrsnici Janaga, u krvi 40 od 49 pregledanih pro- 
laznika pronadeno je dva do sedam puta vise olova nego Sto je normalno. 
Glavni izvor: ispusni gasovi automobila. Otkako je pronaden, automobil je 
usmrtio vise ljudi nego Sto je poginulo u svim ratovima u ovom vijeku 
(podatak je iznio ameriCki strucnjak za autostrade Norbert Timan na 
Medunarodnoj konferenciji o sigurnosti na putevima, koja je odrzana u Pa- 
rizu 1976.), itd.itd. Kako se spasiti od ovog „progresa"? 

Unutar civilizacije, ne izlazeci iz nje, ne vide se nikakve sile koje bi se 
mogle suprotstaviti svim ovim pojavama. Stavise, u skali vrijednosti koje 
poznaje civilizacija, nema nijednog argumenta koji bi se mogao istaci pro- 
tiv navale Sunda, pornografije, alkohola. To je isti onaj osjecaj nemoci i re- 
zignacije koji se osjeca u stavu americkih kriminologa pred nadolazecom 
plimom kriminala. Ustvari, to je nemoc nauke protiv zala, koja pored dru- 
Stvene imaju jasnu moralnu dimenziju. Osporavanje civilizacije nije 
moguc'e iz same nje, nego izvan nje, dakle iz kulture. Religiozno-etiCki od- 
goj i porodica oCevidno predstavljaju izlaz. AM, niti je nauka mogla pribjeci 
religiji, niti civilizacija natrag klasicnoj porodici. Sa stanoviSta civilizacije 
krug je zatvoren. 

Odjeljak 1 0 
PESIMIZAM POZORI§TA 

Posebno je simptomatiCno da nam iz bogatih i razvijenih regiona svi- 
jeta dolazi zloslutna filozoflja. (Ibzen, Heidegger, Majler, Pinter, Becket, 
Marcuse, O'Neil, Bergman, A. Camus, Antonioni, itd.) NeSto optimizma 
ima jo§ kod nauCnika, koji se uglavnom povode za vanjskim izgledom stva- 
ri. Mislioci i umjetnici uznemireni su. NaroCito ovi posljednji. 



KULTURA 1 OVIUZACUA 



89 



PovrSno gledajuci, Cini se da pesimizam poCinje sa dolaskom potpune 
pismenosti, socijalnim osiguranjem i dostizanjem 1.000 dolara nacionalnog 
dohotka po glavi stanovnika. Skandinavska filozofija skraja XIX i pocetka 
XX vijeka izrazito je pesimistiCna. Po njoj, ljudska sudbina beznadezno je 
tragicna, a mrak i pustoS krajnji je rezultat ljudskih napora da se nade izlaz. 
Ova filozofija nikla je u zemljama gdje ved pocetkom ovog vijeka nije bilo 
nepismenih i dok je juzni dio Evrope joS uvijek uzivao u „blazenom nez- 
nanju" (1906. godine Bugarska i Srbija imale su 70% nepismenih, Italija 
48%, Spanija 63%, Madarska 43%, Austrija 39% itd.). Dolazimo u isku- 
senje da se upitamo da li izmedu svedskog socijalnog osiguranja, sada naj- 
savrsenijeg na svijetu, i osjecanja beznada i izgubljenosti ima neke veze. 
Da li osjecaj materijalne sigurnosti rada osjecanje druStvene izgubljenosti? 

Nasuprot prividnoj vanjskoj dinamici, ustvari dinamici druStvenog i 
politiCkog zivota, civilizacija se odlikuje usporenim unutrasnjim ritmovima 
zivljenja. Drame apsurda vjerne su slike zivota ljudi u najrazvijenijim dru- 
Stvima danasnjice. Komfor je vanjski, a besmisao unutrasnji izgled zivota u 
civilizaciji, sa dijalektikom - Sto vi§e komfora i obilja, to vise osjecanja ap- 
surda i besciljnosti. Obrnuto, primitivna druStva mogu biti siromaSna i 
rastrzana jakim socijalnim razlikama, ali sva svjedoCanstva koja imamo o 
njima govore o snaznim i jarkim osjecanjima kojima je obojen njihov zivot. 
Posebno folklor, ,Jiteratura primitivnog druStva", doCarava nam izvanrednu 
zivotnu snagu i punocu osjecanja primitivnog covjeka. Osjecaj izgubljenos- 
ti i besmisla ne poznaje ovo siromaSno druStvo. 20 

Civilizirani svijet tek na pozoriSnoj sceni otkriva svoju „ljudsku trage- 
diju". Optimizma ima joS u jeftinim komedijama i staromodnim mjuzikli- 
ma. Ozbiljni komadi odiSu pesimizmom. PozoriSte neprekidno sa cviliza- 
cije skida oreol savr§enstva, koji joj nauka uvijek ponovo stavlja. Nauka 
stalno brutalno namece svoje podatke o izobilju proizvoda, indeksima ma- 
sovne proizvodnje, energije i ljudske moci, a umjetnost istovremeno uka- 
zuje na prizor ljudske pustoSi, intelektualnog i moralnog siromaStva, nasi- 
lja, bestijalnosti i besmisla. U jednom bogatom svijetu, usred sveg bogatst- 
va i moci, pozoriSte skoro bez izuzetka otkriva agresivnog, poroCnog i 
nemocnog Covjeka. 

Pjesnici su osjetljive antene CovjeCanstva. Sudeci prema njihovim stra- 
hovanjima i sumnjama, svijet ne ide ususret humanizmu, nego otvorenoj 
dehumanizaciji i otudenju. 



20) Galupova anketa „Misljenje citavog covjecanstva", provedena 1976. pokazala je kako, za razliku od 
skepse stanovnika razvijenih zemalja, siromasni narodi Juzne Amerike i Afrike optimisticki gledaju na 
tmducnost. 
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Godine 1971. izvrSio je samoubistvo Josunarij Kavabata, japanski 
knjizevnik, dobitnik Nobelove nagrade za knjizevnost za 1968. godinu i 
jedna od najmarkantnijih liCnosti savremene svjetske knjizevnosti. Prije 
njega, 1969. godine na isti naCin zavrSio je zivot drugi veliki japanski roma- 
nopisac Jukij MiSima. Od 1895. godine trinaest japanskih romansijera i dru- 
gih pisaca okonCalo je zivot samoubistvom. Medu njima je i slavni pisac 
Rasomona Rjunosuko Agutagava (ubio se 1927.). Ova „tragedija u nastav- 
cima" japanske kulture, koja traje 70 godina, podudara se sa prodorom za- 
padne civilizacije i materijalistiCkih shvatanja u tradicionalnu kulturu Japa- 
na. Ma Sta inaCe bila, civilizacija ce za pjesnike i tragiCare uvijek imati 
neljudski lik i bid prijetnja humanitetu. Godinu dana pred svoju smrt Ka- 
vabata je pisao:„Ljudi su jedan od drugog odvojeni betonskim zidom koji 
spreCava svako strujanje ljubavi. Priroda se guSi u ime razvoja." U romanu 
Snjezna zemlja (objavljenom 1937.) u centar svojih razmiSljanja Kavabata 
stavlja temu usamljenosti i otudenosti Covjeka u savremenom svijetu. 

Svi veliki predstavnici kulture vide jednako ovaj neuspjeh i poraz 
Covjeka u civilizaciji. Andre Malraux postavlja pitanje kakav je bio konacni 
rezultat nada i optimizma XIX vijeka, pa odgovara:„To je Evropa opusto- 
sena i okrvavljena, koja nije opustosenija i okrvavljenija od lika CovjeCijeg 
kojeg se nadala stvoriti" (na konferenciji UNESCO-a 1946.). SliCnu sliku 
vidio je Paul Valery odmah nakon Prvog svjetskog rata. 1919. on pi- 
se:„Postoji izgubljena iluzija jedne evropske kulture i dokaz nemoci saz- 
nanja da spase bilo Sto; postoji nauka koja je smrtno pogodena u svojim 
moral nim ambicijama i kao obeSCaScena svirepoSCu svojih primjena; posto- 
ji idealizam koji je te§ko pobijedio; duboko izmrcvaren, odgovoran za 
svoje snove; realizam razoCaran, tuCen, skrhan, pod teretom zloCina i gre- 
§aka; pohlepa i odricanje podjednako ismijani, vjerovanja pomijeSana u 
vremenima, krst protiv krsta, polumjesec protiv polumjeseca; postoje i 
skeptici i sami u zabuni usljed dogadaja tako munjevitih, tako zestokih, 
tako potresnih i koji se igraju naSim mislima kao maCka miSem; skeptici 
gube svoje sumnje, nanovo ih nalaze, opet ih gube, i ne znaju da se vise 
sluze obrtima svog duha." 

Nihilizam i filozofija apsurda plodovi su najbogatijeg i najcivilizirani- 
jeg dijela svijeta. Ova filozofija govori o „besperspektivnom svijetu", o 
„psihiCki raslojenoj i dezintegriranoj jediniki", o „svijetu gluhonijeme §ut- 
nje", itd. To nikako nije otrovna filozofija, kako je neki nazivaju. Ustvari, 
ona je vrlo duboka i pouCna. Ona je izraz Covjekovog otpora, Covjekovog 
nepristajanja na jedan svijet koji se razvija i izrasta suprotno njegovoj slici i 
prilici. To je pobuna Covjeka protiv jednodimenzionalnog svijeta civiliza- 
cije (A. Camus: Pobunjeni covjek i Herbert Marcuse: Covjek jedne dimen- 
zije). U ovom smislu neki su moderni nihilizam nazvali jednim oblikom re- 
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ligije i kao Sto cemo vidjeti, ne bez razloga. Oboje predstavljaju negaciju 
materijalizma i istim pojmom grle ovaj svijet. Oboma je zajedniCka ona is- 
konska tjeskoba, ono gledanje s one strane groba, oCajniCko trazenje izlaza 
iz jednog svijeta u kojem je covjek stranac (A. Camus .Stranac). Razlika je 
u tome Sto nihilizam ne nalazi tog izlaza, a religija smatra da ga je naSla. 

Neuspjeh civilizacije da svojom naukom, moci i bogatstvom rijeSi pi- 
tanje ljudske srece, kada jednom bude shvacen i prihvacen, izvrSit ce ogro- 
man psiholoSki utisak na covjeCanstvo. To ce biti pocetak otreznjenja i pre- 
ispitivanja nekih naSih elementarnih i opceusvojenih shvatanja. Medu 
prvim zabludama koje ce se naci na udaru bit ce naucna zabluda o covjeku. 
Jer, ako civilizacija ne rjeSava problem ljudske srece, onda je religiozna vi- 
zija o porijeklu covjeka istinita, a nauCna lazna. Treca mogucnost ne posto- 

• * 

Odjeljak 1 1 
NIHILIZAM 

Vratimo se joS jednom temi o dodirnim taCkama izmedu nihilizma i 
religije. U pitanju je cmjenicakojaprikazuje savremeni nihilizam kao oblik 
religije u civilizaciji. 

Nihilizam nije negacija Boga, nego protest Sto nema Boga ili - kao 
kod Becketta - protest Sto nema Covjeka, Sto covjek nije moguc, Sto u uvjet- 
ima egzistencije nije ostvariv. A ovaj stav implicira ne naucnu nego reli- 
gioznu predstavu covjeka i svijeta. Covjek kakvog ga shvata nauka moguc 
je i ostvaren. Ali, „sve konaCno je neljudsko". Poznata Sartreova reCenica 
da je „covjek uzaludna teznja" i po zvuku i po smislu religiozna je. Jer u 
materijalizmu nema ni teznji ni uzaludnosti, nema uzaludnosti jer nema tez- 
nji. Odbacujuci svrhu u viSem smislu rijeCi, materijalizam se oslobodio rizi- 
ka besmisla i uzaludnosti. Svijet i Covjek u njemu imaju praktiCni cilj, ima- 
ju funkciju, pa bila ova i zooloSka. Tvrdenje da je Covjek uzaludna strast 
ukljucuje svijest da su covjek i svijet nepodudarni. Ovim istim radikalnim 
stavom prema svijetu pocela je svaka religija. Sartreovska uzaludnost ili 
kamijevski apsurd pretpostavljaju trazenje svrhe i smisla, trazenje koje - za 
razliku od religioznog - zavrSava neuspjehom. Ovo je trazenje religiozno, 
jer znaCi odbacivanje ovozemaljske vrste ljudskog zivota, odbacivanje 
funkcije. Svako trazenje Boga jeste religija. Ali svako trazenje nije i nalaz- 
enje. Nihilizam je razoCarenje, ali ne svijetom i poretkom, nego razoCarenje 
Sto u svemiru nema Boga. Sve je uzaludno i besmisleno ako covjek zauvi- 
jek umire (uporedi: Kur'an, 23/1 15).Filozofija apsurda ne govori doslovno 
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o religiji, ali jasno izrazava uvjerenje da covjek i svijet nisu skrojeni po is- 
toj mjeri. Ona izrazava onu tjeskobu, koja je u svim etapama, osim po 
konacnom zakljuCku religiozna. I za nihilizam i za religiju covjek je stranac 
u ovom svijetu, za nihiliste stranac beznadezno izgubljen, za religiju sa'na- 
dom u spas (za „spasenje" u religijskom rjecniku). 

Misli Alberta Camusa mogu se shvatiti samo kao misli razoCaranog 
vjernika:„U jednom svijetu u kojem odjednom nestaje iluzija i svjetlosti, 
Covjek se osjeca kao stranac. To je izgnanstvo bez izlaza, s obzirom da u 
njemu nema uspomena na izgubljeni zaviCaj, niti nade da ce se najzad stici 
u neku obecanu zemlju ." Hi: „Kad bih bio drvo medu drvecem... ovaj zivot 
bi imao smisla, ili, joS bolje, ovaj problem se ne bi postavljao jer ja bih 
saCinjavao dio ovoga svijeta. Bio bih ovaj svijet kojem se sada suprotstav- 
ljam Citavom svojom svijescu"... „Sve je dopuSteno s obzirom da Bog ne 
postoji i da Covjek umire." ltd. Ova posljednja konstatacija nema nikakve 
veze sa plitkim i ubijedenim ateizmom racionalistiCkih mislilaca. Naprotiv, 
ona je vise prigusena kletva jedne duse koja se zamorila trazeci Boga, a nije 
uspjela naCi Ga. To je „ateizam iz ocaja". 

U pitanju moraine slobode egzistencijalizam ima isti stav kao i religi- 
ja. Francuska spisateljka Simon de Bouvoire pise:„U pocetku Covjek nije 
niSta, na njemu je da se uCini dobrim ili rdavim, vec prema tome da li prih- 
vata slobodu ili je odbacuje... Svoje ciljeve sloboda postavlja apsolutno i ni- 
kakva strana sila, pa bila to i smrt, nije u stanju uniStiti ono Sto je zasnova- 
la... Ako igra nije unaprijed ni izgubljena ni dobijena, potrebno je iz minuta 
u minut boriti se i rizikovati" (U djelu L'existentialisme et la Sagesse des 
Natios). Pa i Sartreovo dvojstvo bica (etre en soi i etre pour soi - „bice po 
sebi" i „bice za sebe") jasna je negacija materijalizma. 21 

Bitnici (ili hipici) u izvjesnom su smislu nastavak egzistencijalizma, 
njegov praktiCki izraz, njegova primjena. BimiCki protest protiv progresa - 
bez obzira na ekstreman i apsurdan oblik kakav je vec bio - najveca je zas- 
luga ovog poretka, koja ga Cini autentiCnim kulturnim fenomenom naseg 
doba. A osporavanje progresa moglo je imati svoje porijeklo samo u jednoj 
filozofiji koja je, bar u svojim temeljnim premisama, religiozna. 

Ova kritika civilizacije nije zahtjev za njenim odbacivanjem. Civiliza- 
cija se - i kad bismo to htjeli - ne moze odbaciti. Ono Sto je neophodno i 
moguce, to je sruSiti mit o njoj. Rusenje ovog mita uvjet je dalje humaniza- 
cije svijeta i najveci zadatak kulture. 



21) Hi njegovo priznanje svijesti:„Sve sto se dogada u svijesli ne moze se objasniti nicim izvan nje, 
nego samo u svijesti samoj" (J.P. Sartre:„Esquisse d'une Theorie des Emotions"). A sta reci o „Huis 
Clos", ovoj drami koja nam porucuje da sve sto stvamo postoji, postoji samo kao odnos izmedu covjeka 
i covjeka. Samo nazivi su novi, sustina je stara i da se lahko identificirati. 



Glava III 
FENOMEN UMJETNOSTI 

Odjeljak 1 
UMJETNOST I NAUKA 

Postoji red u maslni i red u jednoj melodiji. Ta dva reda ne raogu se ni 
u najdaljoj analizi svesti jedan na drugi. Prvi predstavlja odredenu prostor- 
nu, kolicmsku kombinaciju odnosa i dijelova u skladu sa prirodom, logi- 
kom, matematikom. Drugi red drzi u odredenom poretku jednu kombinaci- 
ju tonova ili se nalazi u osnovi jedne raelodije ili poeme. Ta dva reda 
pripadaju dvama razliCitim redoviraa stvari: nauci i religiji ili, Sto je sa 
ovog stanoviSta isto, nauci i umjetnosti. 

PostojanjejoS jednog svijeta (joS jednog reda stvari), razliCitog od pri- 
rodnog, osnovna je premisa svake religije i svake umjetnosti. Kada bi post- 
ojao samo jedan svijet, umjetnost bi bila nemoguca Ustvari, svako je um- 
jetniCko djelo jedno saopcenje, jedan utisak o svijetu kome ne pripadamo, 
iz koga nismo nikli, u koji smo „baCeni". Umjetnost je nostalgija ili 
„sjecanje". 

Neko je umjetnost nazvao „pozivom za stvaranje covjeka", a posljed- 
nji zakljucak svake nauke mora glasiti: covjek ne postoji. Umjetnost se sto- 
ga nalazi u prirodnoj opoziciji prema svijetu, pa i prema Citavoj nauci, nje- 
noj psihologiji, njenoj biologiji i njenom Darwinu. U suStini, to je religioz- 
na opozicija. Religija, moral i umjetnost nalaze se na istom rodoslovnom 
stablu koje poCinje aktom Stvaranja. Zato je darvinistiCka negacija Stvara- 
nja - jer zaobilazi ovaj cm - najradikalnija negacija religije, etike i umjet- 
nosti, pa i prava. Ako je Covjek zaista „skrojen prema Darwinu" (ako to nije 
samo njegov nosac, skela za njegov duh, za njegovo Ja), umjetnost nema 
§ta traziti, a pjesnici i tragicari nas obmanjuju i pisu besmislice. 

Evo u ovoj taCci nalazi se prva - i vjerovatno najodsudnija - saglasnost 
izmedu umjetnosti i religije i apsolutan, neopoziv raskol izmedu nauke i 
umjetnosti. 

Od tri stupnja stvarnosti poznata i moguCa u naSem svemiru: materija 
- ^ivot - licnost, nauka se bavi samo prvim, a umjemost samo posljednjim 
Sve je drugo samo privid ili nesporazum, jer kada se okrece zivotu i 
Covjeku, nauka nalazi samo ono Sto ima mrtvog i bezlicnog u njima. 
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Nauka i umjetnost odnose se kao kvantitet i kvalitet. Kraljicu nauka, 
matematiku, Ogist Kont je definirao kao „posredno mjerenje kolicina", a 
Giacometti umjetnost kao „istrazivanje nemoguceg i bezizgledni pokusaj 
da se uhvati suStina zivota". Jedno su odnosi veliCina, a drugo odnosi vri- 
jednosti. U materijalnom svijetu postoji samo koliCina, a sve su kolicine up- 
oredive. Kvalitet je ovdje samo oblik kvantiteta. U Dijalektici prirode En- 
gels primjecuje da je „nemoguce izmijeniti kvalitet tijela bez dodavanja ili 
oduzimanja materije ili kretanja, tj. bez kvantitativne promjene toga tije- 
la..." Ovaj kvantitativni princip u prirodi izrazava Pitagora rijecima:„Broj je 
suStina svih stvari, a organizacija svemira harmoniCan je sistem brojeva i 
njihovih odnosa." Ili Mendeljejev:„Hemijska svojstva elemenata su peri- 
odicne funkcije njihovih atomskih tezina." U svijetu prirode postoji samo 
ovaj kvantitativni, dakle prividni kvalitet. 

Ne postoje dva jednaka covjeka kao Sto ne postoje dva razliCita kame- 
na. Po cemu se razlikuju dvije molekule vode? - Po svom polozaju u pros- 
toru. Ali ako uzmemo da je prostor beskonaCan, ovo razlikovanje gubi sva- 
ku odredenost. Kauzalitet, dijalektika i materija identicni su. Dokazivati 
dijalektiku u materijalnom svijetu jeste tautologija. Upravo stoga Sto u pri- 
rodi ne postoji kvalitet, moguca je nauka o prirodi. O kvalitetu nije moguca 
nikakva nauka i nikakvo miSljenje. Priroda moze biti lijepa ili straSna, 
svrsishodna ili haoticna, smislena ili besmislena, dakle moze imati kvalitet, 
samo u odnosu na neki subjekt, u odnosu na covjeka. Inace, objekuvno 
uzev§i, takvi kvaliteti ne postoje, a priroda je potpuno homogena i 
„ravnodusna". 

U pjesmi, melodiji, slici, mi se nalazimo licem u lice sa tajnom koja se 
zove kvalitet u metafiziCkom smislu rijeci. Kako bi se, npn, kvantitetom 
mogla objasniti razlika izmedu originala jedne slike i njene kopije. Original 
posjeduje kvalitet ljepote, a „svaka kopija je ruzna". Razlika ocito nije u 
tome Sto je kopija nesto dodato ili neSto oduzeto u koliCinskom smislu 
rijeci. Razlika je negdje u Iicnom dodiru izmedu djela i umjetnika. Kvalitet 
se moze nadi samo u dodiru sa licnoScu. 

Nauka i umjetnost - to je kao odnos izmedu Newtona, proroka meha- 
niCkog svemira, i Shakespearea, „pjesnika koji je o covjeku znao sve". 
Newton i Shakespeare ili Einstein i Dostojevski - to su dva pogleda okrenu- 
ta u suprotnim pravcima, ili dva potpuno odvojena i nezavisna „znanja" 
koja se ne nastavljaju jedno na drugo, niti ovise jedno od drugog. Pitanja 
ljudske sudbine, osamljenosti, prolaznosti i smrti, pitanja smisla ili besmis- 
la postojanja i izlaz iz ovih dilema - sve ovo nikada nede moci postati pred- 
metom nauke, a umjetnost, Cak i kada bi to htjela, ne moze pobjecl od ovih 
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tema. Jer, poezija je „znanje" o covjeku, kao Sto je nauka znanje o prirodi. 
Ta dva znanja paralelna su, istovremena i nezavisna kao Sto su paralelna, is- 
tovremena i nezavisna dva svijeta na koja se ona odnose. Jedno je pristup 
uz pomod inteligencije, analize, posmatranja, eksperimenata i iskustva u 
materijalni svijet koji je „suma stvari i procesa povezanih odnosima 
uzroCnosti". Drugo je poniranje u ljudsku unutrasnjost, njene skrovite ku- 
tove, njene tajne. Ovdje shvatamo ili mo2da samo naslucujemo, ali kroz 
uzbudenje, ljubav i patnju. Nema tu niceg od racionalnog, naucnog sazna- 
vanja. 1 

Ovaj unutrasnji, „organski" karakter umjetnosti, ogleda se joS u jednoj 
karakteristicnoj cmjenici: u nemogucnosti da se organizira timski rad u um- 
jetniCkom stvaranju. UmjetniCko djelo uvijek je vezano uz licnost umjetni- 
ka. Kao stvaranje, kao „pravljenje covjeka" (Michelangelo), ono je plod 
jedne duse i kao takvo, jedan nedjeljiv akt. U nauci je mogud zajedniCki 
kooperativni, ekipni rad naucnika, jer je predmet nauke podlozan analizi- 
ranju, razdvajanju, dijeljenju, jer je sastavljen od detalja. Citava nauka, od 
prvih pocetaka do danas, samo je nastavljanje, nadovezivanje skoro u me- 
haniCkom smislu. U umjetnosti je to nemoguce. Tavanicu u Sikstinskoj 
kapeli ne mogu izraditi dva slikara, bez obzira Sto je ona posao za Citav 
zivot. Slicna je stvar u pjesmi ili muzici. Jer tu se radi o neCem jedinstve- 
nom, prostom i nedjeljivom, o necemu Sto se ne moze poloviti a da ne pre- 
stane zivjeti. Tvrdnja da timovi u arhitekturi postizu danas zapazene rezul- 
tate (Bauhaus, Firma S.O.M. u Americi i druge) uglavnom je nesporazum. 
Zgrada kao produkt grade, tehnike i korisnosti predmet je rada ekipe, dok je 
stil, ideja, umjetniCka strana arhitekture, uvijek bila djelo jednog covjeka - 
umjetnika. 

Gdje god dolazi, nauka otkriva jednako, podudarno, nepomiCno i isto, 
a umjetnost je „stalno novo nastajanje" (Jean Cassou). Industriji (a ona je 
samo primijenjena nauka) pripada serija, a umjetnosti original. „Seoski 



1) U posmatranju iz ovog ugla filozxifiju pribrajamo nauci, a ne umjetnosti. Jer, iako su po predmetu 
razlifiite, nauka i filozofija imaju isti metod - racionalisticki. Svako umovanje, naucno ili filozofsko, 
vodi istim ili slicnim zakljuccima. Filozofi-racionalisti XVJJI vijeka razradili su i tzv. „geometrijsku" 
(nazvanu i aksiomatskom) metodu izlaganja filozofskih teorija. Njenim tvorcem smatra se Baruh Spino- 
za, koji je svoje glavno djelo „Etiku" izlozio „geometrijskom" metodom, poput Euklidove geometrije, 
tj. formuliranjem definicija, aksioma i teorema koje iz njih proizlaze. Isti sistem primjenjivao je Mal- 
branche, koji je sve svoje ucenje o svijetu izveo iz malog broja ociglednih i opceprihvacenih stavova, a 
Christian Wolf je cio svoj sistem koji obuhvata kosmologiju, ontologiju, teologiju, psihologiju, pravo, 
logiku izveo metodom racionalisticke dedukcije. Filozofija, i kada uzima za temu covjeka i moral, os- 
taje neizbjezno na terenu prirode, pa stoga i moze primjenjivati metode matematike, geometrije i racio- 
nalisticke dedukcije. Ali upravo zato, filozofija najcesce ostaje bez znanja o stvamoj istini zivota. 
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grnCar hoce postojanje tuceta prostih lonaca, grCki keramiCar node posto- 
janje amfora iz Canose" (Etijenne Socrian). Nauka otkriva. Umjetnost stva- 
ra. Svjetlost jedne udaljene zvijezde koju je nauka otkrila postojala je i ra- 
nije. Svjetlost kojom nas iznenada obasjava umjetnost, stvorila je sama 
umjetnost u torn trenutku. Bez nje ta svjetlost ne bi nikada bila rodena. 
Nauka ima posla sa postalim; umjemost je sanio postojanje, radanje novog. 

Nauka kazuje tacno, umjetnost istinito. Pogledajte jedan portret ili um- 
jetnidku sliku kakvog pejsaza. Koliko su oni tacni? - Ipak, uvijek su istiniti- 
ji od fotografije toga lica ili pejsaza. Nauka od duse stvara „psihu", a od 
Boga „prauzrok", kao Sto ucena, neiskrena akademska umjetnost od zive, 
slobodne lidnosti stvara lice-plakat, anonimnog pojedinca. U osnovi je to 
ista degradacija, nastala eliminiranjem unutrasnje dimenzije slobode. Sve 
bioloSke ili psiholoSke analize martjc-vise su tacne i, uz pretpostavku da 
postoji dovoljno vremena i sredstava, one c'e biti potpuno tacne. Medutim, 
one nisu istinite jer su u oba sluCaja iz opce slike izmakli kapitalni fenome- 
ni: u prvom slucaju zivot, u drugom dusa. Sa ovog stanoviSta, sve tacne 
nauke lazne su nauke. Umjemost zanemaruje (Cak namjerno zanemaruje) 
Cinjenice, hujuci istinu o jednoj stvari. Ovu cmjenicu na svoj nadin 
potvrduje tzv. apstraktna umjetnost koja upravo odstranjivanjem svake 
sliCnosti sa vanjskim svijetom tezi obliku i boji dati Cisto duhovni smisao. 
To je ono Sto je Whistler nazvao „lisavanjem slike svakog spoljaSnjeg inter- 
esiranja". 

Nauka tezi spoznati zakone i koristiti ih. UmjetniCko djelo, nasuprot 
tome, „odrazava kosmiCki pored ak ne ispitujuci ga". Otac evropske nauke, 
Francis Bacon, jasno istice funkcionalnost (ili utilitarnost) nauke :„Istinsko 
znanje je samo ono koje uvecava covjekovu moc u svijetu", a Kant govori 
o „besciljnoj svrsishodnosti" lijepog. 2 Pjesma nije funkcionalna ni zainte- 
resirana, niu* je ona „druStvena porudzbina", kao Sto to tvrdi Majakovski. 
Francuski slikar Dubuffet ruSi tu omiljenu zabludu, ne birajuci mnogo 
rijeCi:„Umjemost je u biti neugodna, beskorisna, antisocijalna, opasna. A 
kada nije to sve, ona je laz, maneken " 

Nauka, ma kako bila duboka i slozena, nije nikada osjetila nedovolj- 
nost jezika, a umjetnost je upravo zbog ove unutrasnje, duhovne tendencije 
uvijek trazila druga, ,jiadjeziCka", sredstva. Sam je jezik „ruka mozga", a 
mozak je dio na§e tjelesnosti, na§e smrtnosti. Rijec ujedinjena sa pismom 

2) Pokazalo se da je rat glavna motoma snaga naudnog progresa. Periodi intenzivnih naucnih pronalaza- 
ka i tehnickih unapredenja jesu periodi ratova ili oStrih konfrontacija. Posljednji veliki rat i njegov nas- 
tavak u gorkom mini koji je slijedio (.Jiladni rat") uvjerljiv je dokaz ovog tvrdenja. 
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kao sredstvom nastavljanja ljudskog iskustva, postala je najmocniji instru- 
ment nauke. Jer pismo odgovara jeziku, jezik misli, a sve troje stvoreno je 
po kalupu inteligencije i istovremeno sasvim neadekvatno, skoro nesposob- 
no, da izrazi jedan pokret duse. 3 Nema naCina da se prepriCa Beethovenova 
Deveta simfonija niti se Hamlet moze prevesti na naucni jezik ili pretoCiti 
na jedan broj pitanja iz psihologije ili etike. Neuspjeh analitiCkog pristupa 
trebalo bi da nam konacno neSto kaze. Radeci na tragediji Kralj Lear, Peter 
Bruck je o ovom komadu govorio kao o „planini Ciji vrhunac nikada nece 
biti dostignut i osvojen". Treba prevazici pojam i jezik da bi se dostigla su- 
Stina duhovnog. U djelima Joycea pojavljuje se Cudna viSejeziCka igra rijeCi 
(roman Ulysses). Slicne neprevodive izraze nalazimo u Kur'anu na pocetku 
nekih sura. Moral, metafizika, vjerovanje prenose se u predanjima, iskazuju 
u drami ili nemuStim jezikom plesa i igre. Stari japanski „Kibuki" balet, po 
legendi nastao joS „u vrijeme stvaranja svijeta", ili „mure", fascinantna igra 
prstiju u tradicionalnoj indijskoj igri, svojom ekspresivnoscu nadmasuju 
svaki govor. Ono Sto oni saopcavaju gledaocu jezik je nesposoban i nepod- 
oban da kaze. Postoje znakovi da je pies stariji od jezika. Ustvari, savr- 
senstvo veoma starih plesova iSlo je uporedo sa krajnjim nesavrsenstvom i 
nerazvijenoscu jezika. 

Ova nemogucnost da se umjetnost dostigne racionalnim i logiCkim 
sredstvima ne ograniCava se samo na neke grane ili pravce umjetnosti. 
UobiCajeno uvjerenje da je realizam blizi i razumljiviji od impresionizma 
ili nadrealizma uglavnom je zabluda, ukoliko je rijeC o pravoj suStini, a ne 
povrSnim utiscima o umjetniCkom djelu. Prava tajna Mona Lize nije niSta 
manja od tajne Picassovih Djevojaka iz Avignona, sa kojima poCinje kubis- 
tiCka revolucija u evropskom slikarstvu. SuStina umjetniCkog djela jednako 
je nedokuCiva kao i pojam poboznosti ili smisao unutraSnje slobode, a svi 
pokusaji da se ona racionalno odredi ostali su bez rezultata kao i pokuSaji 
da se definira ^ivot. 4 



3) Bryen:„Slikarstvo je potpuno odsustvo govora, jedan posebni vizuelni svijet u kome slikar sluzi sebi. 
To je svijet za sebe, jedna metafizicka faza koju kritika ne umije objasniti, jer je prinudena hvatati se 
ukoStac sa jezikom." 

4) PosluSajmo npr. ovu Hauserovu definiciju, koja je, cini se tu samo zato da pokaze neuspjeh svake de- 
finicije umjetnickog djela: „Umjetnicko djelo je oblik i sadrzaj, ispovijed i obmana, igra i poruka, ono je 
blisko prirodi i od prirode daleko, svrhovito i nesvrhovito, historijsko i nehistorijsko, licno i nadlicno u 
isti man." (Arnold Hauser, Filozoftja povijesti umjetnosti, Zagreb, 1977.) 
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Odjeljak 2 
UMJETNOST I RELIGIJA 

Ali svi ovi pokuSaji - bez obzira Sto neizbjezno ostaju nedoreceni i cak 
neuspjeli - vode naslucivanju suStinske veze umjetnosti i religije. 

„Poezija je plod dodira duha sa stvamoScu koja je po sebi neizreciva i 
sa njenim izvorom: Bogom" (Maritain). 

Svaka poema svoj clsti poetski karakter duguje prisustvu, znaCenju i 
sjedinjavajucem djelovanju jedne tajanstvene stvamosti koju nazivamo 
„£istom poezijom" (Opat Bremond u Cistoj poeziji). 

„Poezija se pokazuje kao direktno saznanje o strasnoj tajni koju na§ 
zivot, ponesen kozmiCkom zagonetkom, postavlja sain sebi" (Roland de 
Peneville, Poetsko iskustvo). 

„Pjesnik je vidovnjak koji otkriva kljuC nekadasnjih svetkovina" 
(Rembaud). 

„Umjetnost kao stvaranje, a narocito poezija kao nacm postojanja, te- 
ze da postanu jedan oblik zamjene za sveto... Bilo da se pojavljuje kao saz- 
nanje ili kao upraznjavanje zivota (ili oboje istovremeno), poezija na svaki 
nacm uzdize Covjeka iznad njegove ljudske uslovljenosti, ona postaje sveta 
djelatnost"(Gaetan Picon). 

„Vecina ljudi ne bi imali misljenje o slikarstvu, vajarstvu, literaturi, 
vise nego §to ga imaju o arhitekturi,.., da pred tminom beskonacnosti, ne- 
kim rodenjem, nekom smrcu, ili Cak nekim likom, nisu u magnovenju imali 
osjecanje transcendencije na kojem se zasniva svaka religija" (Andre Mal- 
raux, Glasovi tisine). 

Mnogi smatraju da se Kafkini romani mogu shvatati samo kao reli- 
giozne parabole, dok je sam Kafka govorio da na svoja pitanja gleda kao na 
neku vrstu molitve. („Svemir je prepun znakova koje mi ne razumijemo*', 
Franc Kaflca.) Jedan od poznatih nadrealista, Michel Leiris, kaze: , Ja vise 
nisam ni u Sta vjerovao - u svakom sluCaju ne u Boga, Cak ni u jedan drugi 
svijet - ali sam rado govorio o Apsolutnom, o Vjecnom...; nejasno sam se 
nadao da ce poetsko cudo posredovati da se sve promijeni i da cu ja ziv uci 
u VjeCnost, pobijedivSi svoju sudbinu covjeka uz pomoc rijecl" (u djelu 
Covjekovo doba). Na ovaj ili onaj naCin, u pitanju je ista ljudska teznja. 
Razlika je samo koja je od njih u pojedinom sluCaju stavljena u srediSte. 
Religija je stavila Vjecnost i Apsolutno, moral Dobro i Slobodu, a umjet- 
nost Covjeka i Stvaranje. U posljednjoj instanci, sve su to razliCiti vidovi 
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jedne iste unutarnje stvarnosti, izrazene i naslucene jezikom koji je mozda 
nedovoljan, ali koji nam jedini stoji na raspolaganju. 5 

U osnovi religije i umjetnosti postoji prvobitno jedinstvo. Drama je i 
tematski i historijski religioznog porijekla, a hramovi su prva prava pozori- 
Sta sa glumcima, kostimima i publikom. Prve drame uopce nastale su kao 
obredne drame u starom Egiptu na granici treceg i drugog milenijuma prije 
nase ere. Slavna antiCka drama razvila se iz horske pjesme u Cast boga Di- 
onisa. KazaliSta su gradena u blizini Dionisijeva hrama, predstave su se 
odrzavale na Dionisijevim sveCanostima, a vrijedile su kao dio „sluzbe Bo- 
zije" (Bloch). Ritualno porijeklo pozoriSta, pa i sve kulture, potpuno je van 
sumnje, o Cemu postoje veoma jasni i naCelni i historijski dokazi. 6 

Drama - a ne teologija - naCin je da se izraze istinski religiozni i etiCki 
problemi Covjeka i CovjeCanstva. U maski se jasno osjeca njena dvojna pri- 
roda, koja sugerira i religiju i dramu istovremeno. Isto tako, prva slika, kip, 
pjesma i igra bili su sastavni dio obreda i tek mnogo kasnije ovi oblici su se 
odvojili od kulta i poCeli samostalno egzistirati. Kada je divljak slikao zi- 
votinju koju je zelio uloviti (tzv. „lovaCka magija"), za njega je slikanje 
bilo jedan oblik kulta, molitve. 

Korijeni slavnog japanskog baleta Gigaku sezu u daleku proSlost, po 
vjerovanju Japanaca „u vrijeme stvaranja svijeta". Ove drevne igre bile su, 
ustvari, mjesavina pjesme, plesa i mimike i simboliCki su prikazjvale meta- 
fiziCka zbivanja kroz koja prolaze duse umrlih. I po svojoj starosti i po 
temi, ove igre Cine neSto zajedniCko sa religijom. U staroarapskoj (predis- 
lamskoj) tradiciji nalazimo da je pjesnik povlascena liCnost - Sa'ir, koji svo- 
ju mod dobiva od veze sa magijskim silama. Strasne i uzviSene rijeCi pjes- 
nika imale su nadnaravnu moc koja je u stanju oCuvati ili uniStiti zivot. 7 

Gabriel Zaida, koji je nedavno napravio izvrstan izbor iz poezije mek- 
siCkih Indijanaca, u predgovoru svoje knjige kaze da je „opca i zajedniCka 
karakteristika poezije meksiCkih Indijanaca simboliranje vjeCnog zivota, a 
odnos prema totemu - biljci, zivotinji, prirodnoj pojavi - gotovo uvijek se 
pretvara u magijski, religiozni obred". 8 Jedinstvo umjetnosti i religije moze 
objasniti poznatu zagonetku pjesme nad pjesmama" kao Cisto svjetovnog 
teksta visoke umjetniCke vrijednosti, koji se naSao u sastavu Biblije. Ako 
strogo dijelite religiju i umjetnost - objasnjenja nema. Ako ih ne dijelite, 

5) ViSe o ovome u: Jules Mounerot, La poesie moderne et le Sacre. 

6) Vidi: Zdenko Lesic, Teorija drame kroz stoljeda, Sarajevo, 1977.god. 

7) Nerkez SmaUagic, Uvod u Kur'an, Zagreb, 1975., str.XXVI. 

8) Gabriel Zaida, Omnibus de poesia Mexicana. 
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problem otpada i nema nicega cudnog Sto se „Pjesma nad pjesmama" udo- 
mila unutar jednog religioznog spisa. Uostalom, ovo je „zagonetka" samo 
za analitiCare Biblije. Vjemici Biblije nisu ovdje nikada vidjeli nikakav 
problem. 

Umjetnost je kd religije kao Sto je „nauka kd astronomije" (Bergson). 
Ako hoce zivjeti, umjetnost se mora uvijek ponovo vracati ovom svom iz- 
voru i, kao Sto vidimo, ona to i Cini. 

Arhitektura je, u svim kulturama bez razlike, najviSi stepen nadahnuca 
postigla u hramovima. To podjednako vrijedi za hramove u Indiji i Kam- 
bodzi, stare preko 2.000 godina, dzamije Sirom islamskog svijeta, hramove 
u praSumama pretkolombovske Amerike; kao i za crkve i kapele XX vijeka 
Sirom Evrope i Amerike. Nijedan od velikih graditelja i arhitekata dana- 
Snjice nije mogao odoljeti ovom izazovu. Frank Loyd Wright gradi Beth 
Sholom Sinagogu u Elkins Parku u Pensilvaniji, Le Corbusier - Notre 
Dame du Haut u Ronchampu (zavrSena 1955.) i Dominikanski manastir u 
Evreu u Francuskoj; Mies van der Rone - Kapelu Illionoiskog Instituta za 
tehnologiju (1952.), Alvar Aalto - Luteransku crkvu u Vuokesniski u Fins- 
koj (1959.), Wallace Harrison prvu Presbiterijansku crkvu u Stamfordu 
(1959.), Philip Johnson - Temple Kneseth Tifereth Israel u New Yorku 
(1954.), Rudolph Landy - Luteransku crkvu Sv. Pavla u Sarasoti u Floridi 
(1959.), Oscar Niemeyer - Crkvu Sv. Franje AsiSkog u Pampulhi u Brazilu, 
Eduardo Torroja - Herald Chapel na Pirinejima (1942.), Felix Candela - 
Crkvu La Virgen Milagrosa u Meksiku (1953.) itd. Potpuni spisak bio bi 
vrlo dugaCak. Neumornim dizanjem hramova, arhitektura, iako najfunkcio- 
nalnija i najmanje duhovna od svih grana umjetnosti, potvrduje svoj sakral- 
ni karakter. 

Svoj dug religiji umjetnost je joS jasnije vracala kroz slikarstvo, plasti- 
ku i muziku. Najveca umjetniCka djela Renesanse gotovo bez iznimke treti- 
raju religiozne teme i naSla su roditeljsko gostoprimstvo po svim crkvama 
Sirom Evrope. Koja crkva u Italiji ili Holandiji nije istovremeno i galerija? 
Slike i skulpture Michel angela predstavljaju svojevrstan nastavak kr- 
Scanstva („evandelje u boji i kamenu"). 

Dva najveca muziCka stvaraoca XX vijeka, Debussy i Stravinski, stva- 
raju djela sa jasnom religioznom sadrzinom (Debussy: Muke sv. Sebastija- 
na\ Stravinski: Simfonija psalama, Misa i Canticum Sacrum), dok Chagall 
radi svojih petnaest velikih platna na biblijske teme. I predstavnik muziCke 
avangarde pedesetih godina naSeg vijeka, veliki klavirski kompozitor Oli- 
vijer Messien, stvara niz djela inspiriranih religioznim meditacijama (npr.: 
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Dvadeset pogleda na Isusovo djetinjstvo). Baleti Mauricea Bejarta, naj- 
vedeg savremenog stvaraoca na torn polju (balet XX vijeka), oni najimpre- 
sivniji, inspirirani su vagnerovskom mitologijom i mistikom Dalekog Isto- 
ka (npr. baleti Bodlaire, BaktU Pobjednici i dr.). Mondrian, jedan od 
zacetnika apstraktnog slikarstva (bio je Clan druStva teozofa Holandije!), u 
umjetnosti vidi askezu i posveclvanje, sredstvo da se dospije do „vrhovne 
istine", a njegov ne manje slavni zemljak Jan Torop kroz svoj simbolizam i 
misticizam razvija religioznu i moralnu koncepciju slikarstva. 

Yves Klein inspirira se ucenjima zen-budizma i meditira o nemateri- 
jalnoj kosmiCkoj energiji, Sto predstavlja izvjestan slikarski nastavak Berg- 
sonove filozofije o intuiciji. Za njega je umjetnost Cisti izliv vokacije, jedna 
vrsta Bozanske objave (svoju najsmjeliju kompoziciju Kosmogonije ostva- 
rio je slikajuci posredstvom kise i vjetra). I ideja tzv. „svjetskog teatra" jas- 
no istice sakralnost svoje simbolike. NaS vijek - kaze jedan pisac - na svim 
poljima stvaranja obiljezen je izrastanjem jedne obuhvatne simbolike sak- 
ralnog miSljenja i osjecanja. Medutim, kako smo vidjeli, ne radi se o nekoj 
ni novoj ni privremenoj tendenciji. U pitanju je jedno trajno stanje, koje iz- 
vire iz same prirode umjetnosti. U pravoj umjetnosti - ako dakle izuzmemo 
ono Sto je osrednje - sve je upravo tako: nadracionalno i sakralno. 9 

Ono Sto nam porucuje i kako nam porucuje umjetnost jednako je nev- 
jerovatno kao i poruka religije. Pogledajte jednu staru japansku fresku, ara- 
besku na portalu Lavljeg dvoriSta u Alhambri, masku sa melanezijskog oto- 
ka, vjerski pies plemena iz Ugande, Michelangelov Strasni sud, Picassovu 
Gerniku, ili posluSajte Debussyev misterij Mucenik sv. Sebastijan ili jednu 
crnacku duhovnu pjesmu, pa cete dozivjeti neSto isto tako nedokuCivo i s 
one strane logike i culnog kao i u molitvi. Zar bilo koje djelo apstraktne 
umjetnosti ne djeluje jednako iracionalno i ,4ienauCno" kao i religiozi * 
obred? Na izvjestan naCin, slika je taj obred na platnu, a simfonija je taj 
obred u tonovima. 

Umjetnost nije prvenstveno stvaranje lijepog, jer „suprotno od lijepog 
nije ruzno nego laz". Za asteCke maske ili maske sa Obale Slonovace ili 
male figure bez oCiju Alberta Giacomettia, ne bi se moglo reel da su lijepe. 
Medutim, one su izraz jedne autenticne teznje za isunom, jer na ovaj ili 
onaj naCin predstavljaju slutnju, osjeCanje ili asocijaciju na neki kosmiCki 
dogadaj povezan ljudskom sudbinom, ili jednostavno osjecanje transcen- 
dencije. 



9) Primjer XVIII vijeka nije u ovom pogledu jedini, ali je svakako najocevidniji zbog izrazenih kontras- 
ta: misao antireligiozna, zivot syjetovan, a umjetnost izricito religiozna (to je doba Bacha). 
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Ova unutrasnja veza izmedu religije i umjetnosti nasla je izraza u joS 
jednoj cmjenici: postoji namjerna, „profesionalna" zapuStenost umjetnika i 
tzv. „sveta neCistoca", jedna vrsta fiziCkog zanemarivanja kod nekih reli- 
gioznih redova (naroCito u hinduizmu i krscanstvu). U oCima obiCnih ljudi 
umjetnici i monasi pripadaju slicnoj vrsti ljudi. Makar to u prvi mah izgle- 
dalo cudno, u osnovi monaStva i boemStine nalazi se ista filozofija. Kod 
monaha ona ima vid zavjeta, kod umjetnika se manifestira kao stil zivota, 
ali u oba sluCaja njen smisao je isti; naglagavanje duhovnog smisla zivljenja 
i prezir za materijalno, vanjsko, konvencionalno - jedna, dakle, autentiCna 
religija. DerviS - muslimanska verzija monaha - doslovno znaCi prosjak. 
„2ivite kao krinovi u polju" ili „... kao ptice u gori" (Evandelje) - ovaj nev- 
jerovatni zahtjev religije naisao je na najveci prakticni odziv medu umjet- 
nicima. 

Sada nam mora izgledati sasvim prirodno Sto su kroz historiju religija 
i umjetnost dijelile istu ili slicnu sudbinu. U razli&tim situacijama one su 
skoro uvijek imale istu mjeru slobode i neslobode. Ima neSto od zakonitosti 
u tome Sto je u Sovjetskom Savezu izvanredan razvoj nauke i obrazovanja 
bio pracen izrazitim opadanjem umjetniCkog stvaranja na skoro svim polji- 
ma, a Sto je u srednjem vijeku pod vlaScu Crkve stanje bilo potpuno obrnu- 
to. Kad god smo suoceni sa ovakvom situacijom, mi u osnovi vladajuceg 
sistema nalazimo jednu filozofiju koja je radikalno angazirana u pitanju re- 
ligije (kao fanaticna podrSka ili kao fanatiCno odbacivanje). Bez obzira na 
sva ogranicenja u srednjem vijeku, atmosfera je nabijena religijom i umjet- 
nost se osjeca „u svom elementu". Obrnuto, uprkos formalnim deklaracija- 
ma o slobodi vjere i stvaranja, ateistiCka i mate rij ali stiCka filozofija liSavaju 
umjetnost njenog zamaha i slobode. U prirodi je ateizma da gu§i umjetnost, 
kao Sto je u prirodi religije da je inspirira. Ateizam guSi umjetnost i kada je 
slobodouman; religija je oslobada i kada je autoritativna. Kada je papa Ju- 
lije II „progonio" Michelangela dok je radio na freskama u Sixtini, on ga je 
samo „prisiljavao" da izvrSi svoju sudbinu. Drzavni progon umjetnika ima 
uvijek suprotan cilj: prisiliti umjetnika da odustane od svoje misije. Umjet- 
nici nisu osjecali total itarizam Crkve u srednjem vijeku (osjecali su ga 
nauCnici), a cmi se da nauCnici u Sovjetkom Savezu najmanje osjecaju to- 
talitarizam postojeCe vlasti. U jeku inkvizicije i progona nauCnika i mislila- 
ca potkraj srednjeg vijeka slavna italijanska Skola dala je svoja najbolja dje- 
la. Pod Staljinom i Zdanovom 10 sovjetska nauka je ostvarila svoje suStinske 



10) A.A.2danov, Staljinov bliski saradnik, sekretar CK KPSS, poznat kao protagonista progona slikara, 
filozofa, knjizevnika, muzicara i drugih javnih radnika u SSSR-u nakon II svjetskog rata. 
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rezultate na podrucju atomske energije i kosmosa. Sav pritisak podnijela je 
sovjetska umjetnost, jer je - zato Sto je umjetnost - pripadala jednom dru- 
gom svijetu, jednom drugom redu stvari. Crkva je nekada pokuSavala nau- 
ku uCiniti sluSkinjom teologije; u Sovjetskom Savezu pokuSavaju umjetnost 
ucmiti sluzbenicom politike. Kada jedan forum sa autoritetom vlasti pro- 
glaSava „istinu" da je socijalisticiti realizam (term in je Staljinov) jedini 
pravilan smjer u sovjetskoj umjetnosti, onda je to diktat (i zabluda) iste 
vrste kao kada Crkva sa visine Koncila „utvrduje" da je Zemlja centar sve- 
mira. Samo, prvi diktat je upucen umjetnosti, drugi nauci. AH prije nego 
diktat, u pitanju je nerazumijevanje, Stavise prirodno nerazumijevanje. 
Ateizam nikada nece suStinski shvatiti umjetnost; religija nikada nece shva- 
titi nauku. Picasso moze u Sovjetski Savez, ali njegova djela ne mogu. Sov- 
jetski Savez prihvata njegove politicke stavove, ali ne prihvata, ne moze 
prihvatiti njegovu umjetnost, jer umjetnost, bez obzira na svjesna htijenja i 
ubjedenja umjetnika, ostaje ono Sto jeste: jedna sakralna poruka, svje- 
docenje pro'tiv konacnosti i relativnosti covjeka, vijest o jednom kos- 
miCkom poretku stvari, jednom rijecju, jedna kosmicka perspektiva, koja u 
cjelini i u svakoj svojoj taCci protivurjeCi viziji jednog materijalistickog 
svemira bez Boga. U osnovi isti su razlozi koji su u SSSR-u na indeks stav- 
ili hriscanske romane Fjodora Dostojevskog i slike njegovog sunarodnika 
Marca Chagall a. U stradanju Pasternaka i Solzenjicina ima neSto od tragike 
„ali po obmutoj logici" Bruna i Galileja. Zdanovizam i inkvizicija su para- 
lelne, „istovrsne" pojave. Zdanovizam je inkvizicija protiv umjetnika i mis- 
lilaca u ime drzavnog ateizma, a inkvizicija je zdanovizam protiv naucnika 
u ime Crkve kao organizirane religije. Zdanovizam je obrnuta inkvizicija. 

Odjeljak 3 

UMJETNOST I ATEIZAM 
(Umjetnost u SSSR-u) 

Jedna od zakonitosti „drzavnog ateizma" jeste pojava da je na tlu Ru- 
sije pokraj izvanredne ekspanzije obrazovanja u smislu civilizacije doSlo do 
opde recesije umjemosti. Tempo obrazovanja koji je zabiljezen u komunis- 
tiCkim zemljama premasuje sve Sto je u ovoj oblasti registrirano ikada ra- 
nije. Prema nekim podacima, u SSSR-u je 1965. bilo preko 60 miliona ljudi 
koji su bili polaznici neke Skole.* 1 Ali kao Sto smo vidjeli, to je golo obraz- 



11) Navodi Roger Bal u svojoj Istoriji obrazovanja. 
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ovanje Ciji se „civilizacijski" karakter samo pojaCava nekritiCkom poli- 
tiCkom i ideoloSkom indoktrinacijom. U ovoj tipicnoj zemlji civilizacije, 
kultura i umjetnost nalaze se u oCitom zaostajanju. Ovo se naroCito tice od- 
nosa javne vlasti i covjeka gradanina, ili joS konkretnije, pitanja covjekove 
slobode, kao osnovnog pitanja kulture. 

Prema zvanicnom shvatanju (tamo su sva shvatanja zvanicna), litera- 
tura u SSSR-u treba da bude sredstvo svakodnevnog agitaciono-politiCkog 
pritiska na mase. Odlukom CK KPSS 1932. godine likvidirane su razliclte 
knjizevne grupe i osnovan jedinstveni Savez sovjetskih pisaca. Ova likvida- 
cija dobila je doslovan vid. Od 700 knjizevnika koji su ucestvovali na 
Prvom kongresu sovjetskih pisaca 1934. godine, samo njih pedeset bilo je u 
zivotu na sljedecem kongresu, koji je odrzan 1954. godine. Vecina njih na- 
Sla je smrt u Staljinovim Cistkama (podatak iz Enciklopedije Leksikogrctfs- 
kog zavoda, Zagreb, svezak 5, str. 641). SocijalistiCki realizam proglasen je 
jedinim ispravnim pravcem (metodom) u sovjetskoj umjetnosti. Kao izraz 
ove „angazirane" umjetnosti pojavio se u SSSR-u tzv. „proizvodni roman", 
koji govori o industrijalizaciji i kolhozima. Na Kongresu sovjetskih pisaca 
1965. osudena je teorija antiheroizma u sovjetskoj literaturi i zakljuceno da 
je „karakteristika sovjetske knjizevnosti duboki patriotizam i herojska dje- 
la". 

„Od svih umjetnosti za nas je najvazniji film" - govorio je Lenjin, ali 
Cinjenica je da je film manje umjetnost od svih fenomena koji se nazivaju 
tim imenom. Ako vec umjetnost treba sluziti nekome ili necemu, ideologiji 
ili vlasti - svejedno, tada je film najpogodniji da se stavi u polozaj najamni- 
ka. 

R.N. Jurjenjev, sovjetski film ski kritiCar, u jednoj od svojih monogra- 
fija o sovjetskoj filmskoj komediji saopcava kako u filmovima na savre- 
mene teme Staljin nije trpio prikazivanje sukoba, teSkoca i nedostataka. 
Trazio je da se umjesto toga daju scene gozbi, svadbi, mitinga, narodnih 
igara i horskih pjesama. PoSto je Staljin gledao sve filmove prije njihovog 
javnog prikazivanja, davao je direktive koje su postajale zakon. Posljedica 
je bila opadanje proizvodnje filmova i pojava boljke poznate pod imenom 
„strah od satire". 

Zemlja koja je u XIX vijeku, jo3 siromasna, polupismena i neorganizi- 
rana, dala svijetu PuSkina, Gogolja, Cehova, Tolstoja, Dostojevskog, 
Cajkovskog i Rimskog-Korsakova, skoro da ne moze danas, polovinom 
XX vijeka, istaknuti u umjetnosti i knjizevnosti nijednog stvaraoca koji bi 
bio ravan velikim protagonistima ruske kulture u samim poCecima njenog 
stupanja na historijsku scenu. Ako se u oblasti poezije i knjizevnosti i poja- 
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vi neko znacajnije ime, izraslo na osnovi mocnog duhovnog genija ruskog 
naroda, ono je u pravilu u opoziciji prema sistemu - Pasternak, Solzenjicin, 
Voznesenski. Ustvari, ruska zemlja je plodna, ali je za pjesnike i umjetnike 
atmosfera zaguSljiva. 

Poslije revolucije poCinje uspon ruske nauke i recesija umjetnosti. 
Sovjetska Rusija dala je fizicare, atomiste, drzavnike, organizatore, ali ne i 
pjesnike, slikare i muziCare. 

Zaostajanje je naroCito upadljivo u oblasti filozofije. Tu je Cak potpu- 
na praznina, naravno ukoliko ovdje ne ubrojimo profesore filozofije i 
cmovnike filozofskih instituta. Danasnji Sovjetski Savez nema nijednog 
filozofskog imena koje bi se moglo staviti u isti red sa Heideggerom, Mar- 
cuseom ili Sartreom. U svakom slucaju, sovjetski „filozofi" nisu nimalo 
dostojni zemljaka koji su svoje umne sile posvetili nauci, tehnici ili politici. 

Svugdje se osjeca zasicenost formulom tzv. socijalistiCkog realizma. 
Interesiranje publike, koje je ocevidno sve manje, pokusava se poditi 
zvucnim parolama kao npr. onima:„Visok je i divan plato na koji je uzdig- 
nuta zastava socijalistiCkog realizma". 12 

Pisci Grigurko, Bojko, Maljcev, Tarasov, SuSinski - manje-vise ne- 
poznati u Evropi pa i u SSSR-u, pohvaljeni su od zvanicne kritike jer se 
prihvataju savremenih „proizvodnih"tema. U svojim djelima oni opisuju iz- 
gradnju velikih industrijskih objekata i „odrazavaju Zivot radniCke klase i 
trudbenika sela". To su ona djela izradena po sistemu „soczakaza" - dru- 

§tvene porudzbine. 13 

Akademik Korzev priznaje da se „nazalost, na na§im izktfbama po- 
javljuju nerijetko radovi koji samo variraju ved stvorene likove", a pjesnik 
Boris Olejnik zali se na cmo-bijelo slikanje zivota, sivilo, povrSnost i os- 
rednjost:„Na nebu sovjetske poezije javljaju se zvijezde bijednog, jednakog 
sjaja, nema prave poezije - ima stihova i imitacije poezije." 

U jednoj skorasnjoj publikaciji („Almanah", 1979.), grupa uglednih 
sovjetskih pisaca (A. Voznesenski, Bela Ahmadulina, Vasilij Aksionov, Fa- 
zil lskender i dr.) opisuje stanje u knjizevnom zivotu u SSSR-u kao 
„hronicnu boleSljivost koju je moguce identificirati kao strah od knji^- 
evnosti i kao tmurnu inerciju koja izaziva stanje tihe i ustajale preplaSenos- 
ti". 14 

12) Parola je bila istaknuta na retrospektivnoj izloibi sovjetskih akademika u Manjciu poeetkom 1974. 

13) ..Soczakaz" - tcrmin u SSSR-u za umjetnicka djela po nanidzbi, koja se odlikuju stereotipnoscu i ne- 
dostatkom istinskog nadahnuca. 

14) Ovaj Almanah vise je poznat po ostroj polemici izmedu grope americkih pisaca (Albee, Miller, Up- 
dike i dr.) sa Upravom moskovske organizacije pisaca zbog zabrane stampanja Almanaha i administra- 
tivnih mjera protiv njegovih autora. 
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Ovaj negativni odnos prema umjetnosti odrazio se podjednako i na 
stanje u arhitekturi. Svugdje u svijetu civilizacija je u arhitekturi vukla u 
pravcu funkcionalizma, u pravcu gole „tekture", ali „umjetni gradovi" (ili 
novi dijelovi gradova) u socijalistiCkim zemljama predstavljaju najpustije i 
najbezlicnije urbane cjeline koje su ikada podignute. One odiSu bezbojno- 
Scu i sivilom. Za ovo se nalaze razliCita opravdanja, kao npr. velike po- 
trebe, nedovoljna sredstva, industrijska gradnja i si. Pokazalo se, medutim, 
da ovi razlozi uglavnom ne stoje. Svi lijepi objekti poticu iz perioda kada 
smo bili siromasniji, a lijepe zgrade mogu se podici i od fabriciranih ele- 
menata. Radi se o svjesnom ili nesvjesnom unutrasnjem stavu ili skrivenom 
pitanju: ljudi nemaju duse, zasto bi je imali gradovi? 

U svakom sluCaju, kada je rije£ o umjetnosti, treba razlikovati ruski 
narod i sovjetski rezim. Prvi pun 'religioznog i umjetniCkog naboja, drugi 
antireligiozno, pa prema tome i antiumjetniCki nastrojen. Interesiranje naro- 
da za literaturu ogromno je, skoro „histericno", kako se izrazio pisac Vasilij 
Aksionov. Ovaj fenomen vrijedilo bi ispitati. NaSlo bi se mo^da da je u pi- 
tanju jedan oblik ispoljavanja ,jiei^ivljene" religioznosti ruskog Covjeka, 
zivljenja kroz literaturu i poeziju onoga Sto je na neki naCin onemoguceno 
kroz religiju. U prisilnom ateizmu umjetnost postaje zamjena za potisnutu 
religiju. 

Odjeljak 4 

KONKRETNI S VIJET UMJETNOSTI 
(UmjetniCki i socioloSki pristup) 

Kultura ima umjetnost, civilizacija ima nauku, ili joS odredenije: soci- 
ologiju. Sociologija je vjeran odraz duSe - ili obezdusenosti - civilizacije. U 
razlici umjetniCkog i socioloSkog pristupa jo§ jednom se ogleda iskonska 
podijeljenost svijeta i ono traganje upu^eno suprotnim smjerovima koje ce 
u prvom slucaju u Covjeku otkriti HCnost, a u drugom, na kraju svih analiza, 
vidjeti ga jo§ samo kao clana druStva ili kao dio mase. 

Za pjesnika ne postoji „prosjecan Covjek". To je laz, konstrukcija. Za 
njega postoji samo konkretan Covjek, odredena liCnost, a sociologija u 
covjeku i stvarnom zivotu nalazi samo ono Stoje opce i kvantitativno, a os- 
taje slijepa za ono §to je stvarno 1 jedino postoji: ^iva licnost, neponovljiva i 
neuporediva sa bilo kojom drugom. Jer za umjetnost ne postoje ljudi niti 
covjecanstvo. Postoji samo covjek do covjeka u beskrajnom nizu, sasvim 
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odredene konkretne liCnosti, portreti, kako bi rekao slikar, koji se ne mogu 
zbrajati, niti se iz njih moze praviti nekakav srednji sluCaj, nekakav prosjek. 
„Umro je jedan Covjek, i jo§ jedan Covjek, i joS jedan Covjek.,." - saopcava 
pjesnik. 15 §ta znaCi izraditi portret, ako ne uhvatiti onih nekoliko crta po 
kojima je portretirano lice „najvise svoje", jedno i jedinstveno, razliCito od 
svih drugih lica. Sociology a tezi da nade opce, zajedniCko, umjetnost poje- 
dinaCno, individualno. 

Covjek se opire ,,sistematiziranju". Elisabeth Noelle pise o spontanoj 
odbojnosti publike protiv ispitivanja zasnovanih na kvantitativnim metoda- 
ma, protiv cifara, opcih karakteristika, Sablona, standarda. 16 Niko ne zeli 
bid „prosjeCni Francuz", prosjeCni gradanin. Otpor sociologiji najizrazeniji 
je svakako kod pjesnika i umjetnika. 17 

Reiner Maria Rilke pise:„Za nase djedove, kuca, javna cesma, dobro 
poznata kula, pa cak i njihovo vlastito odijelo, njihov kaput, joS uvijek su 
imali neizmjerno veci znaCaj, bili su daleko vjerodostojniji; u gotovo svak- 
om predmetu nalazio se djeliC odredene licnosti, u svakom je bilo sacuvano 
neSto ljudsko. Danas nam iz Amerike dolaze i gomilaju se stvari isprazne i 
nevazne, predmeti koji stvaraju iluziju zivota... Kuca u ameriCkom smislu, 
ameriCka jabuka ili tamoSnje grozde nemaju niCeg zajedniCkog sa kucom, 
vocem, grozdom koji nose u sebi nadu i razmisljanja naSih predaka../' (Pis- 
ma Mizoa). A jedan drugi pjesnik poruCuje: 18 

Neces odgovarati na upitnike 

na zagonetke o svjetskim poslovima 

neces biti predusretljiv 

i ni u kakvom testu neces ucestvovati. Neces 

zasjedati 

sa statisticarima i neces se upustati 
u neku drustvenu nauku. 

Nauka i filozofija govore o vanjskom svijetu ili Covjeku, ali uvijek o 
svim stvarima uopce, u ideji, u principu. Za umjetnost stvari ne postoje 
uopce. One konkretno postoje. Umjetnost ne govori uopdeno o Covjeku, 
nego uvijek o odredenom Covjeku, Oliveru Tvistu, Jevgeniju Onjeginu, Fjo- 

15) Baseskija u svom Ljetopisu. 

16) Elisabeth Noelle, Neocjenjivi covjek, Nuriiberg, 1961. 

17) Ova odbojnost pjesnika prema statistici i socioloskim ispitivanjima dobila je kod marksista odgova- 
rajuce „dijalekti6ko" objasnjenje. Prema ovom objasnjenju, radi se o strahu umjetnika da se „pred 
ocima svijeta ne objelodani precutni sporazum o njihovoj sluzbi u korist burzoazijc"?! Vidi: Rene Barb- 
ier, Antisocioloski stav knjiievnika i umjetnika, „Kultura", Beograd, broj 19/72. 

18) W.H. Auden u pjesmi „Nones". 
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doru Karamazovu. Lipa koju spominje pjesnik nije nikako lipa uopde o ko- 
joj govori botanika, to je mirisava krosnja u vrtu pjesnikove kuce, ista ona 
pod cijim je hladom on snivao svoje djecaCke sne. Umjetnost nas se doima 
istinitije, jer, odista, sve stvari koje postoje pojedinacne su. 

Evo nekoliko primjera koji mogu ilustrirati ovo tvrdenje. 

U „Ratu i mini" pojavljuje se mnozma lica. Svi su oni sasvim 
odredene licnosti, likovi. Evo kako Tolstoj opisuje jednu od njih (lik diplo- 
mate Biljibina):,,...On je bio jedan od onih diplomata koji vole i umiju da 
rade i, pored svoje lijenosti, provodio je, ponekad, Sitave noci za pisatfim 
stolom... Biljibin je volio razgovorkao Sto je volio i rad, ali samo onda kad 
je razgovor mogao da bude elegantno oStrouman. U druStvu je uvijek 
cekao priliku da kaze neSto znacajno, i samo tako se upuStao u razgovor. 
Razgovor Biljibinov bio je uvijek prepun originalno oStroumnih, savrsenih 
fraza, koje su imali opci interes... MrSavo, iznureno, zuckasto lice njegovo 
bilo je sve pokriveno krupnim borama, koje su uvijek izgledale tako eisto i 
marljivo umivene, kao jagodice na prstima poslije kupanja. Pokreti tih bora 
bili su glavna igra njegove fizionomije..." 

Hi lik Olivije Pentlend u Ranojjeseni: „U cijelom torn mnogobrojnom 
skupu koji je zagorio u staroj kuci, samo je jedna osoba mogla da bude nje- 
na supamica - Olivija Pentlend, Sabinina majka. Ona se kretala po odaja- 
ma, uglavnom sama, brinuci se o svojim gostima i osjecajuci da ova zabava 
ni izdaleka nije ono Sto je trebala da bude. Ona nije imala niCega od onog 
bljeStavog i upadljivog, niCega Sto se presijavalo zasjenjujudim zelenilom 
balske haljine, briljanata i sjajne crvene kose Sabine Kalender; ona je bila 
savim drugi tip zene, blage, pitome i dostojanstvene ljepote, koja je osvaja- 
la na jedan mnogo laganiji i prefinjeniji naCin. Ona se nije odmah zapazala 
medu gostima; Covjek je postajao svjestan njenog prisustva malo-pomalo, 
kao da dopire neki nejasan, prijatan miris..." 

Ako je u pitanju stvar, to nije stvar uopce. To je uvijek sasvim 
odredena stvar. Moze to biti i kutija za olovke, kao u Llewellynovom roma- 
nu Kako je zelena bila moja dolina. Evo tog opisa:„Kakva je to divna kutija 
bila! Duga oko osamnaest palceva, a tri Siroka, sa poklopcem koji se izv- 
laCio i udubljenjem za prst da bi poklopac bolje klizio po zlijebu. U gornjoj 
pregradi bile su tri divne crvene olovke, nove, sa Siljatim vrhovima, dvije 
drzalje, zelene, jedna mesingana kutijica za pera, i na kraju malo udubljenje 
za gumu. Gornji sprat se lako okretao na zglob i, kad biste ga gurnuli, poja- 
vila bi se druga pregrada sa pet joS ljepSih olovaka, tri zute, jednom crven- 
om i jednom plavom..." 
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Ako je rijeC o situaciji, opet je u pitanju samo jedna odredena, nepo- 
novljiva situacija:„Na primjer, subotom, oko cetiri popodne, na parcetu tro- 
toara staniCnog gradiliSta, jedna zenica odjevena u nebesko plavo, trcala je 
natraSke smijud se i maSudi maramicom. Istovremeno, neki crnac u kisnom 
mantilu krem boje, sa zutim cipelama i zelenim SeSirom, skretao je za ugao 
ulice i zvifcdao. £ena je o njega udarila, iduci joS uvijek natraSke, ispcxl jed- 
nog fenjera objesenog o ogradu, koji uvece pale. ZnaCi bila je tu, istovre- 
meno, ta ograda koja tako jako miriSe na mokro drvo, taj fenjer, ta plava 
zenica u narucju jednog crnca, pod plamenim nebom,.."(JP. Sartre, Muka) 

Hi opet jedan izvanredno cisto i jasno izvajan lik iz istog romana: 
„Sada je jedan i po cas. Ja sam u kafani Mabli, jedem sendvic, sve je goto- 
vo normalno. Uostalom, u kafanama je uvijek sve normalno, a posebno u 
kafani Mabli zbog poslovode g. Faskela, koji na svome lieu nosi pecat nit- 
kovluka, pozitivan i uspokojavajuCi. Skoro ce vrijeme popodnevnog odmo- 
ra i oCi su mu ve£ ruzicaste, ali mu opSti izgled ostaje zwahan i odluCan, 
Seta se medu stolovima i prilazi, u povjerenju, gostima.,." itd. (IP. Sartre, 
Muka) 

Hi pejsaz\'„Bilo je jedanaest sati prije podne. Sunce je stajalo malo uli- 
jevo i pozadi Pjera i kroz Cist, rijedak vazduh jasno obasjavalo ogromnu 
panoramu §to bijaSe pukla pred njim kao amfiteatar na terenu koji se peo 
navise. U vrhu i lijevo vijugao se veliki smolenski drum, koji sijeCe taj am- 
fiteatar i ide preko jednog sela s bijelom crkvom, na petsto koraka ispred 
glavice i nize od nje (to bijaSe Borodino). Drum je prelazio pod selom pre- 
ko mosta, pa se, spuStajud se i penjudi se, vijugao sve vise do sela Valuje- 
va, koje se vidjelo, otprilike, na §est vrsta. Iza Valujeva drum se gubio u 
Sumi koja se zutjela na horizontu. U toj §umi, brezovoj i jelovoj, desno od 
puta, blistao je prema suncu u daljini krst i zvonara kaloCkog manastira. Po 
svoj toj plavoj dolini, desno i lijevo od druma, vidjele su se na raznim mjes- 
tima vatre kako se puse i neodredene mase na§e i neprijateljske vojske. De- 
sno, prema toku rijeke Kaloce i Moskve, teren bijaSe klisurast i brdovit. 
Izmedu klisura vidjela su se u daljini sela Bezbovo i Zaharino. Lijevo je ter- 
en bio ravniji. Tu bijahu njive sa zitom i vidjelo se kako se puSi jedno spa- 
Ijeno selo - Semjonovsko" (L.Tolstoj, Rat i mir). 

I na kraju jedan enterijer:, Pjer je dobro poznavao tu veliku sobu, razd- 
vojenu stubovima i svodom, svu oblozenu persijskim cilimima. Dio sobe 
iza stubova, gdje je» s jedne strane bio visok krevet od mahagonija pod 
svilenim zavjesama, a s druge - veliki kiot sa ikonama, bijaSe osvijetljen 
crveno i jasno kao Sto bivaju osvijetljene crkve za vrijeme veCernje. Ispod 
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osvijetljenih ukrasa na kiotu bijase duga volterovska naslonjaCa i u naslon- 
jaCi, obiljezenoj pri vrhu bijelim kao snijeg, neugnjecenim, ocevidno tek 
sad promijenjenim jastucima, lezala je, pokrivena do pojasa jasno zelenim 
pokrivacem, Pjeru poznata, veliCanstvena figura njegovog oca, grofa Bezu- 
hova, s onom istom sijedom kosom koja je podsjecala na grivu lava, iza Sir- 
okog cela i s onim karakteristicno plemenitim krupnim bo ram a na lijepom 
crveno-zutom lieu. .." (Tolstoj, Rat i mir) 

Ovih nekoliko primjera uzetih nasumice i iz knjiga koje su bile pri 
ruci nije nikako neSto §to bi odlikovalo samo djela Tolstoja, Sartrea, Brom- 
fielda ili Llewellyna. U pitanju je fenomen koji se ne tice umjetnika nego 
same suStine umjetnosti, a umjetnik je utoliko veel Sto viSe slijedi ovaj unu- 
traSnji zakon svake umjetnosti: konkretno, individualno, licno, neponovlji- 
vo, originalno, samo jedno. Jer, inteligencija i nauka teze ka polu koji 
oznacava sve jednako da bi na kfaju utvrdili jedno i i s t o u svemu Sto 
postoji. Umjetnost, obmuto, vjeruje da od svega postoji samo jedan primje- 
rak, samo original, da se niSta ne ponavlja, ni lik, ni situacija, ni pejsaz, i da 
niSta ne postoji kroz svu vjecnost Sto bi bilo istovjetno i podudarno. Ova je 
vjera u samoj prirodi umjetnosti, kao Sto je jednako, ponovljivo i identicno 
osnovna pretpostavka - ili cak uvjet - svake nauke. U ovom spektru meha- 
niCko - liCno, na Cijem je jednom polu mrtva materija sa svojim zakonima, 
a na drugom zivot sa svojim najvisim izrazom, licnoScu, sto se vise udalja- 
vamo od mehaniCkog, sve je vise slobode, neponovljivog i stvaralaCkog, da 
bi na drugom polu, koji oznacava liCnost, postojao samo original. I obrnuto: 
iduci od HCnosti, sve je vise uvjetovanosti, zakonitosti i homogenosti, da bi 
na drugom polu ostalo samo apstraktno, jednako i mehaniCko. 

Odjeljak 5 

LIK I LlCNOST 
(Drama ljudskog lika) 

Umjetnost je opsjednuta problemom licnosti. U Ratu imiru pojavljuje 
se 529 lica, a Bozanstvena komedija je Citav svijet licnosti od kojih nijedna 
nije zaboravljena niti izgubljena i,u masi"; svaka od njih je du§a za sebe 
i postoji tako realno sa svojom odgovornoSdu i grijehom da nam prizor 
StraSnog sudasa milijardama ljudi koji su bili i proSli izgleda sas- 
vim mogud i realan. Freske na tavanici Sikstinske kapele sa prizorima iz 
Knjige postanja predstavljaju galeriju sa mnoiinom lica, potpuno individu- 
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aliziranih, dakle 1 i k o v a. Ono Sto lice Cini 1 i k o m jeste individualnost, 
unutrasnji zivot, sloboda. Jer, lik nije istovjetan sa ljudskim licem, on je te- 
znja koja se ogleda u njemu. Lik i priroda odnose se kao duh i materija, 
kvalitet i kvantitet, svijest i inercija, drama i utopija. Lik se suprotstavlja 
prirodi time sto je Slobodan, neponovljiv i besmrtan na neki nacm. Priroda 
je jednakost, homogenost, podudarnost, kauzalitet. Lik je individualnost, 
spontanost, sloboda, Cudo. 

Religija govori o duSi, a umjetnost o liku, ali to su samo dva naCina da 
se izrazi ista ideja. Religija se obraca duSi, a umjetnost je pokuSava 
dokuCiti, „donijeti" je pred nase ocl Ved u primitivnoj umjetnosti zapaza se 
da je najvazniji dio kompozicije glava, dok je tijelo, svedeno na ulogu 
nosaCa, dato sematski ili potpuno zanemareno. Skulpture glava pronadenih 
u Jerihonu, iz doba 6.000 godina prije nase ere, ukazuju na to da je neolit- 
ski covjek vjerovao da je sjediSte duha-duse u glavi. U ogromnim figurama 
kamenih likova sa Uskrsnjih otoka sve je usredsredeno na lice, dok su tijelo 
i potiljak potpuno izostavljeni. Jer, Bog je - kako kaze Biblija - dahom u 
lice prema covjeku podario iskru Svoga duha. Svi veliki umjetnici, od 
Fidije i Praksitela, preko Rafaela, Michelangela i Da Vincia, pa do Rodina, 
MeStrovica i Picassa, bili su zokupljeni samo jednom velikom temom: bio 
je to covjekov lik i njegov unutrasnji svijet. Slava Mona Lize u tome je Sto 
ona predstavlja mozda jedan od najuspjelijih pokusaja da se „naslika" tajna 
unutrasnjeg zivota. Ono Sto se u posljednoj deceniji dogada u ameriCkoj 
umjetnosti (napose u slikarstvu) neki su oznaCili kao „povratak drami ljuds- 
kog lika". Ali za umjetnost to je uvijek ponovno vracanje. 

Stoga je tema svakog umjetniCkog djela - bez obzira §ta mu neki hoce 
da pripiSu i za Sta hoce da ga iskoriste - uvijek samo dusevna i licna, nikada 
druStvena i pol itiCka. Sam a radnja i vanjski dekor mogu biti socijalni, ali 
umjetnost se uvijek odnosi na moralnu stranu pojave. Umjetnost je duhov- 
na i kada se „bavi" tijelom. Neki su, naprimjer, povoded se za vanjskim iz- 
gledom stvari, Rubensa nazivali „slikarom tijela", a Rembrandta „slikarom 
du§e". Ustvari, svaki slikar „slika" HCnost, dakle du§u. Osnovni sadrzaj 
svake drame - Sto treba pripisati njenom religioznom porijeklu - u krajnjoj 
instanci je odnos unutrasnje ljudske slobode prema determinizmu vanjskog 
svijeta u koji je Covjefc baCen. „U odgovarajucim Shakespearovim likovima 
radnje nas se relativno malo tiCu, dok pobude, skrovitija du§a u svojoj izo- 
paCenoj veliCini, izgleda tako stvama da se samo na nju obraCa paznja, dok 
je zloCin relativno beznaCajan" (Charles Lamb). „§ta de mi akcija, dovoljni 
su likovi" - rekao je Eugene O'Neil, imajuci u vidu ocevidno istu stvar. 



112 



ISLAM fTMEDU ISTOKA 1 7APADA 



„Ovaj lik nije nikada objekat; u umjetnosti on postoji samo kao Ja i 
Ti" (Martin Ruber, Ja i Ti). Otuda stalna tendencija da se izbrise razlika 
izmedu stvaraoca i posmatraca, da se posmatraC integrira kao neposredan 
ucesnik u stvaranju (Cak i u slikarstvu - ameriCki slikar Rauschenberg). 
Kada grupa crnaCkih plesaca dode u koje afriCko selo, gledaoci koji ih 
okruzuju postepeno se ukljuCuju u igru, tako da na kraju nema izvodaCa i 
gledalaca. Niko nije izvan igre, svi su ucesnici - subjekti. To je princip je- 
dinstva djela, umjetnika i publike, princip koji potjece od metafiziCkog ka- 
raktera umjetnosti. 

U Cemu se sastoji ovaj princip? - On je prije svega u jednom poseb- 
nom stavu umjetnosti prema onome Sto obiCno nazivamo objektivnom 
stvamoscu. Ova tzv. objektivna stvarnost, od koje je materijalistiCka nauka 
i filozofija stvorila neku vrstu apsolutnog, za umjetnost je - kao i za religiju 
- kulisa, privid, lazno boZanstvo. Jedina realnost koju umjetnost priznaje 
jeste Covjek i njegova vjecna teznja da se potvrdi, da se spasi, da se ne izgu- 
bi u „objektivnoj stvarnosti". Mi smo neSto ranije vidjeli kako svaka slika 
predstavlja nemoguC pokuSaj da se prikaze Cudo, koje nazivamo likom. 
Licnost u mrtvoj prirodi ili tudem, bezliCnom svijetu i sukob koji potice iz 
ove osnovne relacije - to se nalazi u osnovi svake slike. Bez ovog sadrzaja 
nema umjetnosti - ostala je samo vjestina. To je ono Sto razlikuje slavne 
Rembrandtove portrete od isto tako zanatski uspjelih, ali petparaCkih slika 
sa vaSara. £ak i kad taj sukob nije posebno naglaSen, on je unutra§nje prisu- 
tan, jer svaki portret tezi da prikaze autentiCnog Covjeka, koji je svijest, in- 
dividualnost i sloboda, dakle u su§toj suprotnosti sa prirodom i svijetom. 

Ova duSa nije dakle „psiha" o kojoj govore nauCnici. Ona je istinska 
dusa, „ruh", nosilac ljudskog dostojanstva i odgovornosti (Kur'an), jednom 
rijecju, du§a o kojoj govore sve religije, svi vjerovjesnici i svi pjesnici. To 
je kao razlika izmedu Junga i Dostojevskog: imamo Jungove PsiholoSke ti- 
pove i lica u Zlocinu i kazni. Prvo su monstrumi, vjeStaCka, dvodimenzio- 
nalna bida; drugo su 2ivi ljudi, razapeti izmedu grijeha i slobode, Bozija 
stvorenja, likovi. 

Odjeljak 6 
UMJETNIK I NJEGOVO DJELO 

RazmiSljajudi o ovoj Cudnoj, iracionalnoj, ne-prirodnoj (ili natprirod- 
noj) strani umjetnosti, koja pouCe od njenog metafiziCkog porijekla, mi 
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demo u jednom Casu shvatiti da umjetniCko djelo, kao neSto opredmeceno, 
kao Cinjenica u vanjskom svijetu, i nije izvorni cilj umjetnosti. Naprotiv, 
cilj je samo stvaranje, a djelo je njegov neizbjezm nusprodukt. Sustina je 
umjetnosti teznja, a ona je unutra, u duSi, aneu svijetu. Bez svega Sto je 
prati - Cak i bez konkretnog djela - umjetnost ostaje to Sto jeste. Bez ove 
stvaralaCke teznje, umjemost to vise nije. Pollock je slikao hodajucl po plat- 
nu ili masuci tubama boje iznad patna. Rauschenberg je jednu svoju fazu 
poCeo od niza potpuno bijelih praznih platna razliCite veliCine, a Yves 
Klein u Madridu je 1954. publicirao mapu od 10 jednobojnih listova. Ame- 
riCki klavirista John Cage u kompoziciji pod nazivom „4 minuta i 33 se- 
kunde" toliko dugo sjedi za klavirom, ali - ne svira. Iste je vrste i Hamleto- 
va „neaktivnost puna akcije" ili poznato siromaStvo radnje u dramama 
Aleksandra Cehova. U nekim njegovim komadima scene se sastoje od sut- 
nje. Na sceni se vise niSta ne zbiva, ali drama tece i dalje, radnja se odvija 
„unutra". Jer nada, kajanje, gnjev, ponizenje, stid, oCajanje, nisu dogadaji - 
to su dozivljaji. U japanskoj no-drami ima scena u kojima glumac dvadese- 
tak minuta ne Cini ni najmanji pokret. Za to vrijeme, on iskazuje svoje unu- 
traSnje bure. ltd. Ovim je samo do posljednjih, apsurdnih konsekvenci dov- 
edeno jedno glediste koje je umjetnosti unutrasnje prisutno - naglaSavanje 
unutrasnjeg i subjektivnog, a negacija vanjskog i objektivnog. Jednobojno 
platno u informelu moze se shvatiti samo kao apsolutna negacija vanjskog 
svijeta. Ova negacija se ne da jasnije i radikalnije izraziti. Slikanje, sama 
aktivnost, Action painting - a ne slika - to je smisao i cilj umjetnosti. Um- 
jetniCko djelo moze da se ne ostvari, da se ne materijalizira, da ostane u 
stanju teznje, ali ne moze da se pretvori u proizvodnju, u seriju. Ono mora 
zadrzati svojstvo unikata, kao bitan uvjet. Nepostojanje ni ovog unikata ne 
dovodi u pitanje postojanje „djela", duplikat ili multiplikat predstavljaju 
uvijek njegovu negaciju. Tako dolazimo do paradoksa: umjetniCko djelo 
uniStava se umnozavanjem. 

Na kraju ostaje, dakle, umjetnikova teznja ili namjera kao posljednji verif- 
ikator umjetniCkog djela, namjera koja se vanjski potvrduje potpisom;„Sve 
Sto umjetnik izbaci - umjetnost je", objavljuje Schwitters. Zato dijelovi bi- 
cikla, stavljeni jedan uz drugi rukom Picassa i ovjerodostojeni njegovim 
potpisom postaju umjetniCko djelo (Glava bika - nalazi se u galeriji Luise 
Leiris u Parizu). U ovoj taCci - teznji, htijenju, svjesnom stavu subjekta - 
dodiruju se jo§ jednom moral, umjetnost i religija. „Nije poboznost u okre- 
tanju vaSih lica istoku ili zapadu..." (Kur'an), a namjera (ili teznja) ostaje 
nesvodiva vrijednost ljudskih postupaka, bez obzira Sto ne mijenja njihov 
znaCaj i posljedice u vanjskom svijetu. Umjetnost je stvaranje, sama aktiv- 
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nost, kao sto je moral ono sto jednom neuspjelom pokusaju ili uzaludnoj zr- 
tvi daje vrijednost u ocuna svakog covjeka. Kada iz umjetnosti, morala i re- 
ligije odstranimo sve nebitno i sluCajno, kada ih ogolimo do njihove su- 
Stine, naci cemo htijenje, zudnju ili namjeru, jednom rijecju slobodu kao 
njihov posljednji i autenucni sadrzaj. Religija, moral i umjetnost imaju tako 
kao svoju posljednju kvintesencu jedno: Cisti humanitet. 

Pa i djela koja se po prirodi ponavljaju, obnavljaju se kroz liCnost um- 
jetnika. Artur Rubinstein je u jednoj prilici izjavio da Beethovenov Cetvrti 
koncert, kojeg je on izveo bezbroj puta, nije u njegovom izvodenju nikada 
bilo isto djelo. Mejerhold je zagovarao pozoriste u kojem bi se igrao samo 
jedan komad - Hamlet. Postavljali bi ga razni reditelji i to bi - tvrdi Mejer- 
hold - uvijek bila nova drama. To je moguce samo zato jer umjetnost nije u 
djelu, ona je u unutraSnjem zivotu i liCnosti umjetnika, a ova lidnost je suSta 
sloboda. Rezultat: dozivljaj umjetniCkog djela i za umjetnika i za publiku 
uvijek je drugaclji i na neki naCin nov. 

Govoreci o djelu, mi dakle govorimo o umjetniku, o covjeku koji ga je 
stvorio. Picasso je govorio da ga posmatranje Cezannovih slika uvijek na- 
goni da se zainteresira za samo Cezannovo oduSevljenje ili zanos u kome je 
bio kada ih je radio. On kaze:„Nije vazno §ta slikar radi, vazno je §ta je sam 
slikar". Po njemu umjetniCko djelo je vazno samo kao postepeno otkrivanje 
licnosti umjetnika. U djelu se 6ak reflektira i njegova moralna licnost. „Lo§ 
Covjek ne moze biti veliki pjesnik" (Boris Pasternak). Jer njegovo djelo, to 
je on sam. Ovo poistovjecivanje susrecemo i u obicnom govoru. Kazemo to 
je Cezanne, DOrer, Rubens, umjesto da navodimo naziv djela. Kada umjes- 
to Nocne straze kazemo Rembrandt, o toj slici sve je receno. To je suSuna, 
ostalo je sluCaj. 

Umjetnost pripada naSem unutraSnjem svijetu istina, a ne vanjskom 
svijetu Cinjenica. Zato mozemo praviti razliku izmedu iskrene i neiskrene 
umjetnosti, izmedu pjesrne po nadahnucu i pjesme po narudzbi. Zato je 
„svaka kopija ruzna" (Alain). Razlika izmedu originala i kopije - ako je 
priznajete - postoji samo sa stanoviSta stvaranja. Sa objektivnog stanoviSta 
ona ne postoji, ili postoji sve manje. 

Slicna je stvar sa kidem. Svi pokuSaji da se on objektivno odredi ostali 
su nedoreceni. Zato je Abraham Mol vjerovatno udnio najveci prodor kada 
je otkrio da je kid „odnos izmedu covjeka i stvari, a ne stvar. Pridjev, a ne 
imenica". 

Nijedna umjetniCka slika, niti pravac, nisu sami po sebi ni lazni ni isti- 
niti. Laznim ih moze uCiniti samo umjetnikov stav prema svijetu i prema 
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svom vlastitom djelu. Ponavljanje, usavrSavanje ili akademizam lazni su 
bez obzira na pravac ili zanr kojem djelo nominalno pripada, jer je liseno 
iskrenog nadahnuca i slobode, koja je nezamjenjiv uvjet unutrasnjeg zivota 
u umjetnosti. „Svaki akademizam znaCi umiranje" (Jean Cassou). Neiskren 
umjetnik donosi na svijet mrtvorodeno umjetniCko djelo. To je kao kada se 
molim Bogu. Molitva bez odusevljenja ili unutrasnje prisutnosti besmislica 
je u svakom svijetu i u svakoj svijesti. Akademizam u umjetnosti je ono Sto 
je farisejstvo ili formalizam u religiji. 19 

Primarni znacaj samog stvaranja, kao jednog pokreta duse, i sekundar- 
ni znaCaj djela kao Cinjenice u vanjskom svijetu, manifestira se i u stvaranju 
nerazumljivih umjetniCkih djela. Ovdje moramo prije svega istaci da potpu- 
no razumljiva djela ne postoje. Jer, „umjetni£ko djelo je prvenstveno unu- 
trasnji problem, jedna tajna, problem vjere" (francuski skulptor Adam) i 
kao takvo ono je ispovijed, samb djelomicno i uvjetno razumljiva i nami- 
jenjena drugima. „Moje slike razumije samo jedan covjek na svijetu, a to 
sam ja" - kaze De Kiriko, jedan od vodedh italijanskih slikara, osnivaC tzv. 
„metafiziCkog slikarstva". Svako djelo u izvjesnom smislu je autobiografs- 
ko. Drame Sto ih pisu tragiCari - ako su istinske - samo su fragmenti drame 
njihovog vlastitog zivota. „Iako nigdje ne opisujem svoj licni zivot, sve 
liCnosti u mojim romanima govore o mojem zivotu" - kaze Ignacio Silone. 
Poezija je monolog - Cesto Sutljiv monolog. Ona je potpuna istina samo za 
pjesnika i njegov svijet. Sta hoce da nam saopci Alberto Giacometti sa svo- 
jim malim figuricama bez oCiju? Time Sto umjetnost definira kao 
„apsurdnu aktivnost", kao „istrazivanje nemoguceg i bezizgledni pokuSaj 
da se uhvati plamiCak, p{jiha, suStina zivota", Giacometti nam djelomicno 
odgovara na to pitanje. U ovom traganju, u ovoj „nemogucoj aktivnosti", 
svaki Covjek je sam sa sobom i svako ide svojim putem. Stoga je protest 
publike protiv „nerazumljive" pjesme, slike ili figure, uglavnom rezultat 
neshvatanja same suStine umjetnosti. 

Tako se samo stvaranje pokazuje kao izvorni cilj umjetnosti, dok je 
djelo njegov „nedovrseni simbor. U stvaranju umjetnost je cijela, radost je 
neokrnjena; u djelu postoji samo njen dio, Sto je cesto izvor umjetnikove 
patnje. Ponekad cemo teSko dokuCiti pravi smisao jednog portreta ili skulp- 
ture, jer je djelo odvojeno od umjetnika i stvaralaCkog akta koji je njegova 
suStina. Posjete galerijama mogu nas ostaviti ravnoduSnim, jer u njima ne 

19) Primijetimo kako je sve obmuto u civilizaciji. Stvari ovdje imaju objektivnu vrijednost. 2eljeznice i 
puteve do amerieke Zapadne obale izgradili su pustolovi, grabezljivi bankari i preduzetnici, ali njihovi 
motivi i sredstva nisu imali nikakva utjecaja na znacenje ovih objekata koji su izmijenili zivot Amerike 
i posluzili dobrobiti rniliona ljudi. 
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gori „vjecni plamen". „To su nekada bile slike, vise nisu" - kaze Jean Du- 
buffet. UmjetniCko djelo je rezultat vatre koja je gorjela u jednoj du&i, ali 
ono samo nije ta vatra. Ono je prije njeno svjedoCanstvo, trag koji je iza nje 
ostao. 

Odjeljak 7 
STIL I FUNKCUA 

Suprotnost izmedu umjetnika i djela, izmedu subjektivnog i objektiv- 
nog principa moze se joS jednom posmatrati, ovaj put na samom djelu u 
svjetlu vjekovnog spora o primatu stila ili funkcije. 

Stil i funkcija odnose se kao covjek i stvar. Stil je liCan, individualan. 
Funkcija je bezlicna, objektivna. Stil se stvara, funkcija se analizira, 
prouCava, konstruira. Stil moze biti dostojanstven, monumentalan, leprSav, 
iskren, dozivljen. Stil je nedoku&v i neobjasnjiv. Funkcija je razlozna. Stil 
je Covjek (Buffon), funkcija je cmjenica, „objektivna stvarnost" 20 

Razlikujemo dvije nezavisne i odvojene aktivnosti: estetsko obliko- 
vanje i tehniCko usavrSavanje. Prvo ima u vidu zadovoljenje covjekove ne- 
objasnjive teznje za ljepotom i oblikom; drugo ima u vidu funkciju kao iz- 
raz covjekove potrebe. Prvo tezi raznolikosti, individualizaciji. Drugo vuce 
uniformnosti i nivelaciji. 

Zanimljivo je ovdje, vi§e sa stanovista ideja koje zastupa drugi dio 
ove knjige, primijetiti kako obje ove tendencije, produzene i odvojene jed- 
na bd druge, vode nezivotnom rezultatu. Naravno, moguce ih je najjasnije 
posmatrati na primjeru arhitekture, zbog njene mjeSovite prirode. Samo es- 
tetsko oblikovanje, razvijanje oblika bez veze sa funkcijom brzo se izrada u 
degenerirani dekor i stvara gradevinu koja djeluje izvje&taceno i prazno po- 
put kulise. Obrnuto, samo tehniCko usavrsavanje, imajuci u vidu golu funk- 
ciju, ima kao rezultat hladne i bezliCne objekte, sa tendencijom ujed- 
naCavanja i monotonije. „Ako poSteno gradimo - veli Mies van der Rohe, 
jedan od zagovornika funkcionalizma - crkva se ne smije razlikovati od fa- 
brike". 

Sva iskonska podvojenost svijeta ponavlja se jo§ jednom u suprotnosti 
stila i funkcije. 



20) Tesko je dati zadovoljavajucu definiciju stila. Evo jedne zanimljive, koja police od Wernera Nihl- 
sa.„Izmedu sistema oblika i duhovnih strujanja jedne epohe postoji uzrocna veza... Svaki oblik je nad- 
gradnja vladajucih, duhovnih i osjecajnih strujanja, materijalizacija druStvenih potreba i ideala... Stilovi 
su rukopisi covjecanstva. Upucenom posmatracu oni kazuju viSe nego ikakva najtacnija istorijska anali- 
za" (Werner Nihls, Kraj funkcionalistidke epohe). 
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Odjeljak 8 

UMJETNOST I KRITIKA 
(Neuspjeh kritike) 

Iznesene dinjenice mogu objasniti neuspjeh i granice kritike. Kritika 
pokuSava objasniti umjetnidko djelo, a, ustvari, upravo je ona, s obzirom na 
svoj racionalistidki metod, a priori nesposobna za to. Zato se kaze da 
„kritika ubija djelo". Ona node da „osmisli" neSto Sto u svojoj osnovi i nije 
plod misli. 21 

Za umjetnika to je sasvim unutarnja vizija pokrenuta trpljenjem i do- 
zivljavanjem. Ne rezultat analize i logidkog rasudivanja, nego „kdi tuge i 
bola" (Picasso). Zato kritidari deSde zamagljuju pristup djelu nego Sto ga 
rasvjetljavaju. PoSto je proditao neko djelo Franca Kafke, Einsten se za- 
lio:„Nisam ga mogao ditati. Ljudski duh nije dovoljno kompliciran da ga 
shvati" (pismo Thorn asu Mannu). Ali kritidari su uspjeli „nadma§iti" i sa- 
mog Kafku. Alfred Casin je pisao da je lakSe ditati Kafku nego vedinu njeg- 
ovih interpretatora. „Kafka bi njihove knjige naveo kao joS jedan primjer 
svoje udaljenosti od covjecanstva". A Dostojevski je dlancima svojih kri- 
tidara i udenih interpretatora suprotstavljao miSljenja obidnih ditalaca. U 
jednoj biljeSci u njegovu dnevniku iz 1876. citamo:,,Uvijek sam imao podr- 
Sku 6italaca, a ne kritiCara". Umjetnost tra^i nekritiCku publiku. Za suvise 
kritiCnog gledaoca, umjetniCko djelo ce se razloziti na niz podataka ili pou- 
ka ali prava namjera de ostati strana. Stoga je sasvim moguce pretpostaviti 
da de izvjestan broj prosjednih gledalaca biti blizi stvarnoj poruci djela 
nego uceni kritidari, jednostavno stoga Sto de, ne nastojedi da ga 
„razumiju'\ uspjeti da ga dozive. Vrlo desto potpuno neslaganje publiV i 
kritike u ocjeni jednog komada ili pjesme moze poticati iz ova dva potpiu 
razlidita pristupa. 

Nemogudnost kritike u umjetnosti znadi iz istih razloga nemogucnost 
teologije u religiji. (Faulkner je kritidare uporedivao sa svedenicima). Ne 
moze postojati nauka o vjeri. Istinska religiozna i etidka pitanja mo^e adek- 
vatno izraziti drama, pozoriSte, roman. Evandelje i Kur'an nisu teoloSki spi- 
si. Ovo je joS jedna tadka podudarnosti ili dak zavisnosti religije i umjet- 
nosti. KrSdanstvo moze istinski postojati samo kao povijest o Kristu, a ne 
kao teologija. Jedno su Isus i Evandelje, a drugo Pavle i Crkva. 

21) Andre Marchand: „Slikar nije intelektualac. U slikarstvu inteligencija ne vodi nicemu. Potrebna je 
svjetlost u dusi". Bissiere:„Slikarstvo je stvar koja se obrada ljudskim osjecajima. Treba se uvijek 
vracati izvorima. Oni su najcistiji i najistinitiji. Ali nasa civilizacija je intelektualisticka, a intelektualac 
ni izdaleka ne razumije likovnu umjetnost". 
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Zakljucujudi ovo razmatranje o dodirnim taCkama izmedu religije i 
umjetnosti, moramo na kraju red da umjetnost kroz trazenje Covjeka post- 
aje trazenje Boga i da ovdje niSta ne mijenja na stvari Cinjenica Sto ima um- 
jetnika koji su nominalno ateisti, jer „umjetnost je naCin djelanja, a ne naCin 
mi§ljenja" (Alain). Ima nereligioznih slika, skulptura, pjesama, ali nema ne- 
religiozne umjetnosti. Fenomen umjetnika-ateiste, uostalom dosta rijedak, 
moze se pripisati neizbjeznim protivurjeCnostima Covjeka i relativnoj sa- 
mostalnosti ljudske svjesne logike od spontanog, ali utoliko autentiCnog 
opteg nastojanja, koje predstavlja Covjekov odgovor na cjelokupni pritisak 
,jieba i zemlje". Ako nema religiozne, nema ni umjetniCke istine! 



Glava IV 
MORAL 



Odjeljak 1 
DUZNOST I INTERES 

Konture dva razliCita reda stvari iz kojih se sastoji sva stvarnost nisu 
joS sasvim razgovijetne. Na jednoj strani je stvaranje, sa svojom slobodom, 
spontanitetom, svijeScu, personalnoscu; na drugoj strani je evolucija, sa 
kauzalitetom, entropijom, inercijom i anonimnoscu (homogenoSCu). Dalj- 
nje dvije karike u ovim lancima jesu duznost i interes. Prvo je centralni poj- 
am moral a, drugo politike. 

Duznost i interes predstavljaju dva razli£ita pokretaCa svakog ljudskog 
djelanja, izmedu kojih u pravilu nema uporedivanja: duznost je uvijek ne- 
zainteresirana, a interes nema veze sa moralom. 

Moral nije funkcionalan niti racionalan. Ako rizikujuci zivot udem u 
zapaljenu kucu da spasim zivot susjedovog djeteta i vratim se noseci u 
narucju mrtvo dijete, moze li se reci da je moj postupak bez vrijednosti jer 
je izostao svaki rezultat? - Moral je ono Sto daje vrijednost ovoj beskorisnoj 
zrtvi, ovom pokusaju bez rezultata, kao Sto je arhitektura „ono 3to rusevine 
cmi lijepim" (A. Perret). 

Prizor porazene pravde, koja i takva, pobijedena, osvaja naSa srca, po- 
javljuje se kao Cinjenica koja nije od „ovog svijeta". Jer kakvim se dvosv- 
jetskim, prirodnim, logiCnim, nauCnim, i uopce umnim razlozima mozt 
pravdati postupak heroja koji pada jer ostaje na strani pravde i vrline. Ako 
ima samo ovaj svijet zatvoren u prostor i vrijeme, i samo priroda ravnodu- 
sna pred pravdom i nepravdom, zrtva junaka koji u ovom svijetu gubi zato 
§to ostaje na strani pravde besmislena je. Obrnuto, upravo ovaj njegov pos- 
tupak, jer odbijamo da ga smatramo besmislenim, stoji tada kao objava 
Boga, vijest o joS jednom svijetu sasvim drugog smisla i zakona, nasuprot 
ovog svijeta prirode i svih njenih zakona i interesa. Mi taj „bezumni" postu- 
pak odobravamo, stojimo na njegovoj strani svim svojim bic'em, ne znajuci 
objasnjenje za to niti trazeci bilo kakvog objaSnjenja: to je neSto §to se ili 
ne razumije uopce, ili razumije samo po sebi. Velicma herojskog podviga 
nije u korisnosti, jer je on cesto nekoristan, niti u umnosti, jer je on cesto 
bezuman. Drama dozivljena i prezivljena ostaje najsvjetliji trag Bozanskog 
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u ovom svijetu. U tome je njena neprolazna i univerzalna vrijednost i 
znacaj za sve ljude na Zemlji. 

Istinitost jednog drugog svijeta morala bi nam izgledati utoliko veca 
Sto tragicne velikane, koji su se u ovom svijetu borili i stradali, ne mozemo 
smatrati pobijedenima, nego pobjednicima. Pobjednicima? -Ali gdje, u ko- 
jem su svijetu oni bili pobjednici? Na koji naCin su pobjedinici oni koji su 
izgubili mir, slobodu ili Cak zivot? - U ovom svijetu to oCigledno nisu bili. 
Onda su to samo u jednom drugom svijetu, koji se u svemu razlikuje od 
ovoga. Vise od svih proroka i propovjednika, ovi mucenici su stvami vjes- 
nici toga drugog svijeta. Njihovi zivoti uvijek nas ponovo stavljaju pred di- 
lemu: ili postoji joS neki smisao ljudskog postojanja, neki smisao potpuno 
razliCit od ovog vremenitog, relativnog i ogranicenog, ili su ovi velikani 
kojima se ne prestajemo diviti bili, ustvari, „promaseni slucajevi". Ali sa 
ovom drugom pretpostavkom poCinje se ruSiti Citav jedan svijet. 

Upravo u tome Sto je moralni fenomen, iako Cinjenica stvamog ljuds- 
kog zivota, ne moze dobiti racionalno objasnjenje, nalazi se prvi i mozda 
jedini prakticni dokaz religije. Jer, moralno ponaSanje je ili bezumlje, ili 
ima smisla jer Bog postoji. Trede mogucnosti nema. Mi moramo ili odbaci- 
ti moral kao hrpu predrasuda ili u jednaCinu uvrstiti jednu veliCinu koju bis- 
mo mogli nazvati „znamenkom vjecnosti". Samo pod uvjetom da je zivot 
vjecan i da covjek ne umire, dakle pod uvjetom da Bog postoji a s Njim i 
jedan svijet razIiCit od prirodnog, ima smisla moralno ponaSanje covjeka, 
bez obzira da li se ovo sastoji u zrtvovanju nekog malog interesa ili zivota. 

Nema mnogo ljudi koji postupaju po zakonu vrline, ali ova beskrajna 
manjina predstavlja ponos CovjeCanstva i svakog ljudskog stvorenja. Nema 
mnogo trenutaka u nasem vlastitom zivotu kada postupamo iskljuCivo po 
zakonu duznosti. Ali bez obzira na to, ovi trenuci kada se uzdizemo iznad 
samih sebe, zanemarujud interes i korisnost, ma kako rijetki bili, predstav- 
ljaju jednu neuni^tivu vrijednost naSeg zivota. 

Covjek nikada nije moralno „neutralan". Zato je on uvijek ili istinski 
ili lazno moralan, ili oboje, §to je najcesci sluCaj. U razliCitim vremenima se 
razliCito radilo i postupalo, ali se oduvijek upadljivo jednako govorilo o 
pravdi, i istini, jednakosti, slobodi. Mudraci i heroji iskreno i uime istine, a 
poIitiCari i demagozi licemjerno i uime interesa. Ali i ovaj lazni moral dem- 
agoga i dvolicnjaka nije ni§ta manje pouCan za pitanje koje raspravljamo. 
Taj hinjeni moral, ta moralna obrazina, to vjekovno nadmetanje rijeCima 
pravda, jednakost, humanost, isto tako oCigledno potvrduje istinitost morala 
kao i uzviseno muCeniStvo heroja i svetaca. PolitiCka historija - posebno 
najnovija - puna je primjera kako i neprijatelji slobode uz aparat za vrsenje 
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represije i uhodenja izdrzavaju i aparat onih koji neprekidno i grlato govore 
o slobodi i pravdi, a planove za ostvarenje vlasti u korist jedne ogranicene 
grupe prikazuju kao borbu za slobodu, demokratiju i pravdu. <5ak i Ivan 
Grozni, koga su zbog njegovih monstruoznih zloCina nazvali dzelatom na 
carskom tronu, pred pogubljenje 400 bojara i knezeva koje je neosnovano 
osumnjiCio za izdaju i osudio na smrt, osjetio je potrebu da dobije potvrdu 
da je njegov cm pravedan. Bez obzira da li je njemu samome bila potrebna 
ova iluzija o pravednosti njegovog strasnog postupka ili mu je to bilo po- 
trebno radi naroda (iz demagoSkih razloga), nemogucnost da se moralni sud 
zaobide, potreba da se dobije moralno opravdanje postoji u oba slucaja. Li- 
cemjerje kao lazni moral govori o vrijednosti istinskog morala, kao 5to laz- 
ni novae svoju makar privremenu vrijednost moze zahvaliti cmjenici da 
postoji pravi. Licemjerje je dokaz da svako od svakog drugog oCekuje ili 
zahtijeva moralno ponasanje. 

Odjeljak 2 
NAMJERA I DJELO 

U svijetu prirode stvari postoje objektivno. Zemlja se krece oko Sunca 
(a ne obrnuto), znali mi to ili ne, svidalo se to nama ili ne. Mi cak mozemo 
mrziti tu emjenieu, ali mi je zato ne mozemo ni izmijeniti. Sa moralnog sta- 
noviSta cinjenice su besmislene. One nemaju moralnog predznaka i kao tak- 
ve one su moralno nepostojece. Obrnuto, u nasem unutrasnjem, ljudskom 
svijetu stvari ne postoje objektivno. One uope'e ne postoje u prirodnom 
smislu rijeCi. Mi smo tu neposredni ucesnici i izgled toga svijeta direktno 
zavisi od nas. Taj svijet ne postoji u onom dijelu u kom ga mi naSim tez- 
njama nismo stvorili. To je domen ljudske slobode. 

I za razliku od vanjskog svijeta, gdje cmimo ono Sto moramo Ciniti, 
gdje postoji bogat i siromah, pametan i glup, obrazovan i primitivan, slab i 
jak - svi ovi faktori ne zavise od nase volje i ne izrazavaju naSe autentiCno 
Ja - u unutrasnjem svijetu postoji puna sloboda i jednakost Sansi. Ta je slo- 
boda potpuna jer nema materijalnih (prirodnih) ogranicenja i jer se sve 
iscrpljuje u namjeri i teznji. Svaki Covjek bez razlike moze podjednako 
htjeti i teziti da zivi u skladu sa glasom svoje savjesti, Sto znaCi pokorava- 
juCi se nekim moralnim zakonima, bez obzira kojim i kakvim. Svaki Covjek 
ne moze uCiniti dobro, ali svaki covjek moze teziti dobru i voljeti dobro. 
Mnogi ljudi nisu u mogucnosti doprinijeti ispravljanju nepravde, ali svaki 



122 



ISLAM tZMEDU ISTOKA I ZAPADA 



Covjek moze u svojoj duSi osuditi ili mrziti nepravdu kod sebe i drugih. (U 
ovome je smisao pokajanja). Nije moral u samom Cinu, nego prije svega u 
teznji da se ispravno zivi, u naporu volje, u borbi za spasenje. Bid savrsen, 
bezgreSan - nije ljudski. GrijeSiti i kajati se blize je Covjeku, ljudskije je. 
Sjetite se Aljose i Mice Karamazova. Aljosa je divan, skoro savrsen. Mico 
je potpuni Covjek, i uprkos svim strastima i grijesima, da li biste sa sigurno- 
scu mogli rec'i koji je od njih dvojice blizi Bozijoj milosti. 

Koliko postupaka uCinimo koje nismo zeljeli! Koliko postupaka isto 
tako smjeramo ili tezimo da ucmimo, a nikada ih necemo ostvariti. To su, 
dakle, ta dva svijeta: srce i priroda. Jedna nasa namjera, makar se nikada ne 
ostvarila, dogodila se u potpunosti u svijetu srca. Ona je jedna potpuna real- 
nost. Isto tako jedna naSa nehotiCna radnja, jedan postupak, iza koga ne sto- 
ji nasa namjera, dogodio se u cjelosti u svijetu prirode, a moze se reci da se 
uopce nije dogodio u ovom drugom, unutrasnjem svijetu. 

Ova suprotnost izmedu teznje i djela refleks je iskonske suprotnosti 
izmedu Covjeka i svijeta i na skoro isti nacm pojavljuje se u etici, umjetnos- 
ti i religiji. Namjera, umjetniCka teznja i poboznost pripadaju iznutra jedni 
drugima i stoje u istom odnosu sa svojim materijalnim, „ovosvjetskim" pro- 
jekcijama: ponaSanjem, umjetnickim djelom i obredom. Prvi su dozivljaji u 
du§i, drugi su dozivljaji u svijetu. 

Djela se prosuduju prema namjerama - djela se prosuduju prema pos- 
ljedicama. Prvo je poruka svake religije, drugo deviza svake politike ili re- 
volucija. To su dvije suprotne logike. U jednoj se oCituje negacija svijeta, u 
drugoj negacija Covjeka. 

Nauka i materijalizam neizbjeznim su naCinom morali dovesti u pi- 
tanje autenticnost namjere u ljudskom pona§anju. 

Ustvrdilo se da namjera nije ni neSto prvobitno ni izvomo, nego neSto 
Sto tek treba da se protumaCi, to je posljedica a ne uzrok. Prema njima, raz- 
log ljudskog Cina nije u namjeri, nego u necemu §to je izvan svijesti, u jed- 
noj zoni opceg determinizma. 

Prema religiji, obrnuto, u svakom Covjeku postoji neko unutrasnje sre- 
diste, bitno razliCito od svega ostalog svijeta. To je dno svakog bica, njego- 
va dusa. Namjera znaCi unutraSnji korak u dubinu samoga sebe, do toga 
dna, Cime se radnja posvaja, verificira ili iznutra potvrduje. Ona se zatim 
moze udniti ili ne uCiniti. U unutraSnjem svijetu, ona je ucmjena jednom 
zauvijek. Bez te „konsultacije sa samim sobom", Covjekova radnja je meha- 
niCki akt ili igra sluCaja u jednom spoljnjem i prolaznom svijetu. 

Covjek je ne ono Sto cmi, nego prije svega ono Sto hoce, cemu tezi. 
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Knjizevnik se ne ogranicava na radnje, nego ide u duSu svoga junaka, u 
skrivene motive. Ako to ne Cini, on pise hroniku, a ne knjizevno djelo. 

Arnold Geulincx, holandski etiCar, izvanredno je jasno istakao znaCaj 
namjere u etici. Prema njemu, nase istinsko bice sastoji se samo u saznanju 
i volji. Izvan nase svijesti mi nemamo sposobnosti za djelovanje. Postu- 
panje skoro nije u nasoj modi, ono je potpuno u Bozijim rukama. Moralnost 
stoga nije nikako u ispravnom cinu, nego iskljuCivo u ispravnoj namjeri. 

Slicnu misao razvija i Hume:„Neki postupak sam po sebi nema moral- 
nu zaslugu; da bismo spoznali moralno stanje i vrijednost nekog covjeka, 
moramo gledati u unutrasnjost. A poSto ovo nismo u stanju Ciniti neposred- 
no, obracamo paznju na radnje; ali one jesu i ostaju samo znakovi za unu- 
trasnje htijenje, pa prema tome i za moralnu ocjenu" (David Hume, Trea- 
tise on Human Nature). 

Kada smo naumili neko djelo, vec smo ga izvrSili u vjeCitom zivotu. 
Njegovo vanjsko izvrsenje dio je zemaljskog, dakle uvjetovanog, neadek- 
vatnog, neautenticnog, slucajnog i, ako hodete, besmislenog u njima. Tez- 
nja i namjera slobodni su; izvrSenje je podvrgnuto ograniCenjima, zakonima 
i uvjetima. Namjera je potpuno na§a, izvrSenje ima neceg tudeg i sluCajnog. 

Moral je teznja, a ne postupanje. Jer ako ne bi bilo tako, onda bi u§- 
kopljenik bio krepostan covjek, a zeluCani bolesnik primjer umjerenosti. A 
to oCevidno nije tako. 

Covjek je dobar ako hoce dobro onako kako ga on shvata; to moze biti 
i zlo prema shvatanju drugog. Covjek je zao ako hoce zlo onako kako ga on 
shvata, pa makar to bilo dobro za druge ili obrnuto prema shvatanju drugih. 
Radi se uvijek o covjeku samom za sebe, o njegovom shvatanju, o svijetu 
koji je samo njegov i niCiji drugi. U torn Cisto unutraSnjem, Cisto druStven- 
om odnosu, svaki covjek je potpuno sam i apsolutno i podjednako Slobo- 
dan. To je smisao Sartreove izjave da je svaki Covjek apsolutno odgovoran 
i da „nema nevinih zrtava niti nevinih osudenika u paklu" (J.P.Sartre, Huis 
> Clos). 

Odjeljak 3 
DRESURA I ODGOJ 

Nesto najpotresnije i najCudesnije §to nam mogu ponuditi stare knjige 
jesu price o obrac'enju, o moralnom preporodu ljudi. Nekim unutra§njim 
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pokretom, neobjasnjivim i slobodnim, od najvecih grjesnika i silnika preko 
nod postajali su krotki isposnici i borci za pravdu. Uvijek je to trenutan 
dogadaj. Tu nema nekog preodgajanja, nekog procesa, nekog utjecaja. U pi- 
tanju je jedan dogadaj u dubinama duse, jedno dozivljavanje, koje je vec 
postojalo skupa sa jednom energijom, potpuno unutrasnje naravi, koja svoj- 
om silinom mijenja Covjeka u njegovom osnovu. Ovaj preobrazaj je nesto 
Sto pripada Covjeku i zato nema procesa, kauzaliteta, uvjetovanosti, uzroka 
i posljedica, pa ni racionalnog objasnjenja. To je drama Cija je suStina slo- 
boda i stvaralaStvo. 

Zlo i dobro u Covjeku su. Nikakvim vanjskini utjecajem, izmjenom 
okolnosti, dresurom, zakonima, silom, ne moze se covjek „popraviti'\ Mo- 
ze se samo izmijeniti njegovo ponaSanje. Porok i vrlina nisu „proizvodi kao 
vitriol i Secer", kao Sto to misli Hypolite Taine ili Zola. U Vaskrsenju Tol- 
stoj pokazuje kako manipuliranje ljudima, u Sto se pretvara preodgajanje 
kaznjenika, samo kvari ljude. Preporod, obracenje, dolazi spontano, iznutra, 
kao rezultat jednog pokreta duse i u dusl Sa glediSta religije jalov je svaki 
vanjski utjecaj da se zlo ukloni. To je pravi smisao hriscanskog ili budis- 
tiCkog ,jieprotivljenja zlu". 

Zato je dresura uglavnom nemocna ukoliko je u pitanju Covjekov 
stvarni moralni stav. Kod vojnika mozete dresurom razviti osobine izdrz- 
ljivosti, vjeStine, snage, ali dresurom ne mozete kod njega razviti osjecaj 
casti, dostojanstva, odusevljenja i hrabrosti, Ovo posljednje dusevne su oso- 
bine. Toliko puta se pokazalo kako zakonima, terorom, pritiskom, svim 
vrstama nasilja i prisiljavanja nije mogude nametnuti neko vjerovanje ili 
ponaSanje. A svaki pedagog zna kako ponekad uporno usmjeravanje u jed- 
nom pravcu dovodi kod djece do otpora, a zatim do radanja sklonosti i ^elje 
za sasvim suprotnim. Ovo potice od „ljudskog" karaktera Covjeka. Dresura 
je nemocna prema Covjeku, jer ovaj ima dusu. U nemoci dresure i neizvjes- 
nosti odgoja nalazi se „opipljiv" dokaz da je Covjek zivotinja obdarena du- 
§om, Sto znaCi slobodom. 1 

Zato je svaki istinski odgoj u suStini samo odgoj i kao takav negacija 
dresure. Cilj pravog odgoja nije da neposredno mijenja Covjeka (jer to, stro- 
go uzevSi, nije ni moguce), nego da primjerom, savjetom, prizorom, ili bilo 
Cim drugim, pokrene jedan unutraSnji tok dozivljaja, iznudi jednu sasvim 
unutraSnju odluku u korist dobra. Bez ovog nema istinske promjene 
covjeka, postignuta je samo izmjena u ponaSanju, koja moze biti hinjena ili 



1) Zato cete naci da materijalisti vjeruju u svemod odgoja u smislu dresure (npr. Helvetius u djelu De 
l'Homme\ dok krscani tvrde da je on potpuno bez utjecaja. 
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sasvim privremena. Ponasanje koje nije angazlralo nase najdublje htijenje, 
koje je ostalo na povrSini, nije odgoj, nego dresura. Odgoj ukljucuje nase 
vlastito ucesce, naS vlastiti napor. Zato je rezultat odgoja uvijek razliCit i 
nepredvidljiv. 

Individualisti vjeruju u covjekovo obracenje, unutrasnji preporod; po- 
zitivisti vjeruju u njegovo preodgajanje, promjenu ponasanja. Filozofija 
koja stoji iza ovih uvjerenja jasna je; ako je delikt rezultat izbora, zle volje, 
preodgajanje vanjskim mjerama ima malo izgleda na uspjeh. Obrnuto, ako 
je prijestup posljedica prilika i logih navika, onda je popravljanje ucinioca 
moguce postici izmjenom tih prilika ili stvarenjem novih navika. To je raz- 
lika izmedu unutrasnjeg obrac'enja i dresure. Svako odgajanje koje spro- 
vode Cinovnici i vlast, a pogotovu vojska i policija, uvijek je dresura, nika- 
da odgoj. Odgoj je neuhvatljiv i suptilan, sasvim posredan utjecaj na 
covjekovu dusu ljubavlju, primjerom, praStanjem, pa i kaznama, koji pok- 
rece jednu unutrasnju aktivnost i mijenja covjeka. Dresura je, buduci ani- 
malna u osnovi, sistem mjera i radnji da se ljudska zivotinja navede ili nat- 
jera na odredeno ponaSanje, tzv. ispravno ponaSanje. Odgoj pripada 
Covjeku, dresura zivotinji. 

Dresurom se mogu obrazovati gradani koji se drze zakona, ne zato Sto 
ih pogtuju, nego iz straha ili iz navike. Njihova unutrasnjost moze biti 
mrtva, njihova osjedanja mogu biti potpuno usahla, pa da ipak ne krse za- 
kone, jer su dresirani. Pripovijest o tzv. ispravnim gradanima, koji su mo- 
ralno prazni, i izgrednicima, koji su u svojoj suStini dobri i plemeniti, 
neiscrpna je tema literature. Otuda dvije pravde: ljudska i Bozija. 

Ogroman je, skoro beskonaCan, unutragnji raspon u Covjeku. On je 
sposoban za najodvratnije zloCine i najuzvisenije zrtve. VeliCina Covjekova 
nije prvenstveno u teznji dobru, nego u mogucnosti izbora. Svako unizava 
Covjeka ko na bilo koji naCin umanjuje ili ograniCava ovaj izbor. Ne postoji 
dobro izvan moga htijenja, niti se dobro moze silom uspostaviti. Uvjet do- 
bra je sloboda, a sila i sloboda se uzajamno iskljuCuju. U vjeri nema prisile 
(Kur'an). Isti zakon vazl i u etici. Dresura, cak i kada namece ispranvo 
pona§anje, u svojoj suStini je nemoralna i neljudska. 
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Odjeljak 4 
MORAL I LJUDSKI UM 

Pojam ljudske slobode neodvojiv je od eti£ke misli. U historiji etike, 
bez obzira na sve mijene kroz koje je ova misao proSla, sloboda je ostala 
konstanta svih obrta i razvoja. Odbacivanjem slobode odbacuje se etika kao 
ideja. Ono Sto je za fiziku prostor ili koliCina, to je za etiku sloboda. 2 A urn 
razumije prostor i kolicmu, a ne razumije slobodu. Ovdje pocmje suStinski 
razlaz izmedu uma i svake istinske etike, 

Sloboda je vanumna kategorija, a funkcija uma i sastoji se u tome da u 
svemu otkrije prirodu, mehanizam, racun, Sto, u krajnjoj liniji, znaCi da u 
svemu otkrije samoga sebe, dakle opet um. Zato se um stalno vrti u krugu, 
jer u prirodi ne moze naci neSto viSe od samoga sebe, to Ce red mehanizma. 
Ovim se moze objasniti paradoks velikog broja eti£kih teorija koje svoja 
umovanja zavrsavaju time Sto, podvlaced crtu pod £itav komplicirani 
racun, zakljuCuju: nesebicnost = sebicnost, negacija uzivanja = uzivanje, 
Sto je navelo Voltairea da postavi svoj cuveni reductio ad absurdum: zr- 
tvovanje zivota u vlastitom interesu!? 

Umna (logiCka) analiza moralnog fenomena svodi, dakle, moral, moi- 
da 6ak i na zaprepascenje samog analiti£ara, na prirodu, na sebicnost, na sa- 
moljublje. U prirodi um otkriva 6istu prirodu, tj. opci i sveprisutni kauza- 
litet, a u £ovjeku opet prirodu, nagone, vlast dva gospodara: boli i uzivanja, 
koja su odraz covjekovog ropstva, njegove neslobode. To je isti onaj me- 
hanizam misljenja koji Boga svodi na prauzrok (Nepokretni pokretaC), du§u 
na psihu, umjetnost na djelo i tehniku. PokuSaj umnog zasnivanja etike 
nece nas nikada odvesti dalje od tzv. druStvenog morala, ustvari, do pravila 
ponaSanja koja su neophodna za odrzavanje jedne skupine, tj. do jedne 
vrste druStvene discipline. 

Moralnost nije proizvod uma ni kao princip ni kao praksa. Um moze 
samo ispitati i utvrditi odnose medu stvarima. Vrijednosni sud u suStins- 
kom smislu, u dijelu koji se odnosi na moralno odobravanje ili moralno od- 
bijanje, um nije u stanju stvoriti. Tako, npr., naCelo da je nedopustivo du- 
hovno uniformirati ljude - etiCki je potpuno razumljivo svakom Covjeku, ali 
je racionalno nedokazivo. Ne mo^e se nauCno dokazivati da neSto ,jne va- 
lja" (u moralnom smislu), jednako kao Sto nije moguce povuci nauCnu (eg- 
zaktnu) razliku izmedu kica i umjetnosti (nauCno opredijeliti odnos lijepo - 
nije lijepo). Priroda (ili um, Sto je isto) ne razlikuje pravo od neprava, dobro 



2) SuStina duha je sloboda, kao sto je sustina materije tezina (prema Hegelu). 
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od zla. Ovi kvaliteti u prirodi ne postoje. Hi: Sta za nauku znaCi Covjek kao 
neponovljiva individualnost. Naucnik mora biti vise od toga - mora biti 
Covjek - da bi shvatio ovu premisu. Poznata etiCka maksima da je dobar 
Covjek uvijek sretan, a hrdav nesretan - ne moze se racionalno razumjeti. Pa 
ni hriscanska etika nije ucenje u smislu nauke. Ona je ukupnost svojih mo- 
ralnih zahtjeva prikazala na jednoj licnosti, uzor-licnosti Isusa Krista, dakle 
ne na jednoj ucenoj, nego na jednoj dozivljenoj etici. Tri slavna nacela 
Francuske revolucije: jednakost-sloboda-bratstvo, ne mogu se izvesti iz 
nauke niti se mogu nauCno dokazati. Bez sudjelovanja neceg Sto uopce nije 
nauka, nauka bi prije uspostavila tri suprotna principa: nejednakost, apso- 
lutnu druStvenu disciplinu i anonimnost (otudenost) ljudskih jedinki u savr- 
Seno organiziranom kolektivu. 

Da li je Jean Valjean (V. Hugo: Jadnici) mogao pozvati u pomod nau- 
ku da razrijeSi moralnu zagonetku pred kojom se naSao? Da li je trebalo da 
zrtvuje interes tolikog broja ljudi samo zato da bi se spasio jedan priprosti, 
ali nevini Covjek? I kakvo bi to rjesenje bilo? Ne bi li nauka stala na stranu 
tzv. opdeg interesa? - Niti pitanje o kojem je rijeC moze biti predmet nauke, 
niti bi njen odgovor - kada bi bio moguc - bio u skladu sa onim Sto hoce 
dusa svakog Covjeka. Ono Sto nam je tako zivo i uzbudljivo ispripovijedao 
Hugo u Olujipod jednom lubanjom nije sukob u umu jednog Covjeka, nego 
sukob izmedu uma i duse Covjekove, uniStavajuci sudar argumenata koji 
pripadaju razliCitim stranama ljudske liCnosti. To je u suStini dijalog 
izmedu uma i svijesti, dijalog u kojem se smjenjuju nenadmasni razlozi 
dvije po prirodi suprotstavljene logike. Ali ova rasprava u suStini nije 
logiCka, nije matematiCka, ona je to samo prividno, i nikakav konaCan zak- 
ljuCak ne slijedi iz ove unutrasnje polemike. Jer to su argumenti dva raz- 
liCita kvaliteta, dvije razlicite vrste, koji se ne mogu usporedivati, sabirati i 
oduzimati. Oni su od neba i od zemlje, od dva razliCita svijeta. Samo 
Covjek sam moze za sebe i u sebi izvrSiti izbor u ovoj dramatskoj dilemi. 
Odluka koju donosi Jean Valjean predstavlja poraz uma, ali pobjedu 
Covjeka, pobjedu koja se ne moze racionalno objasniti ni opravdati, ali uz 
koju stoje svi ljudi u nijemom i jednodusnom odobravanju. 

Svi mi imamo unutraSnju izvjesnost o svojoj slobodi. Medutim, poku- 
Sajmo nauCno dokazati i objasniti to izvjesno, ali istovremeno tako neuh- 
vatljivo osjecanje. Hi: svi prihvatamo kao potpuno razumljivo i praviCno da 
nenamjernog poCinioca djela treba osloboditi odgovornosti. Ipak, ovako ja- 
san i logiCan stav nije moguce nauCno opravdati. Ono §to jednostavno prih- 
. vata srce svakog Covjeka nailazi na nepremostive prepreke kada ga treba 
nauCno dokazati i obrazloziti. 
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Hocemo li sada odbaciti vrSenje svoje duznosti zato sto urn ne moze 
opravdati ili podrzati taj naS unutrasnji glas? - Ako necemo, onda mi ostaje- 
mo na jednom stanoviStu ne znajuci razloga, protiv naseg uma, na osnovu 
jedne izvjesnosti sui generis, dakle vjerujuci. 

Kakve veze ima urn sa moralnim odlukama? - Na ovo pitanje Hume 
odgovara vrlo jasno i konzekventno:„Jedan zloCin za urn nije nista nego niz 
motiva, misli, radnji, povezanih sa jednom datom licnoscu i odredenom sit- 
uacijom. Mi mozemo ovu vezu ispitati, razjasnili nastanak, izvodenje djela, 
ali tek kada mi dopustimo da govori nase osjecanje, nastaje ono neodobra- 
vanje, koje ga karakterizira kao moralno zlo." I dalje: „Sav urn nije u stanju 
niSta vise nego da otkrije odnose izmedu stvari; u vrijednosnom sudu, nap- 
rotiv, pridolazi potpuno novi momenat koji nije dat u Cinjenicnom i moze 
se objasniti samo proizvodnom snagom osjecanja." 

Po Hutchesonu „kao Sto nam je visa vrijednost nekog uzivanja u um- 
jetnosti ili nauci neposredno jasna naspram uzivanja u jelu, tako mi nepos- 
redno razlikujemo moralno dobro od svih drugih opazanja". 3 Po njemu spo- 
sobnost moralnog razlikovanja nije uvjetovana inteligencijom i 
obrazovanjem. U svakom slucaju, moralni sudovi nisu oposredovani 
umom, oni su n e p o s r e d n i. 

Suprotnost izmedu nauke i etike projektira se u praksi u svim konkret- 
nim pitanjima. Nauka, naprimjer, prihvata umjetno oplodavanje, „djecu iz 
epruvete", i eutanaziju, „ubijanje iz milosrda". Ovi postupci nezamislivi su 
bez nauke. Ona ih je proizvela. Sve etike, Cak i bez obzira na svoj formalni, 
nominalni odnos prema religiji, odbacuju ove procedure, kao nesto Sto pro- 
tivurjeCi samom principu na kome je ljudski zivot zasnovan. U ovom stavu 
etika stoji zajedno sa religijom i umjetnoscu, iako su obrazlozenja razliCita. 
Za religiju su umjetni zivot i vjeStaCka (nasilna) smrt neprihvatljivi jer se 
zivot i smrt ne nalaze u nadleznosti Covjeka, nego u nadleznosti Boga. Za 
etiku umjetno oplodavanje i eutanazija predstavljaju povredu humanizma, 
jer degradiraju Covjeka na objekat, Sto direktno vodi manipulaciji i zloupo- 
trebama. Za umjetnika, Covjekovo radanje i Covjekova smrt su tajne, koje 
treba to i da ostanu. 4 Tri najpoznatija Hamletova monologa posvecena su 
smrti. Za nauku smrt je jedna banalna fiziCka Cinjenica (sjetimo se samo 
naucnih definicija smrti!), dogadaj u biologiji, dakle u fizickom svijetu. 
Raskol je potpun, tu nema mjesta ni za kakvo uporedenje. 

3) Hutcheson, System of moral philosophy, vol. 1. 61. VI. 

4) Sve kulture stvorile su svoje oblike ^aljenja. Tu spadaju cmacke pogrebne svecanosti, grtka klama 
(rituabi plac), pa razliciti jevrejski posmrtni obicaji. Jevreji ostaju sedam dana u kudi nakon smrti blis- 
kog srodnika, a citavih 1 1 mjeseci sinovi za umrlog roditelja izgovaraju molitve, itd. 
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EugeniCka sterilizacija, eksperimenti nad Covjekom i vec spomenuto 
umjetno oplodavanje i eutanazija sasvim su racionalni i logicni. Nikakvi ra- 
tional™ ili nauCni argumenti protiv njih nisu moguci. Kako onda nauka 
moze sprijeCiti svoju vlastitu zloupotrebu? Francuska Akademija moralnih i 
politician nauka izjasnila se protiv vjeStaCkog oplodavanja, iznoseci protiv 
ovoga jedan sasvim nenauCan i neodreden argument, da „... vjeStaCko 
oplodavanje predstavlja povredu osnova na kojima poCiva brak, porodica i 
druStvo". SliCno kaze Cuenot o vjeStaCkoj smrti:,,Osjedanje poStovanja ore- 
ma Zivotu i materinstvu nema niSta zajedniCko sa logikom; i ja ne vjerujem 
da eutanazija koja se gotovo namece u nekim sluCajevima, mo£e biti ikada 
ozakonjena." (Lucien Cuenot u L'Eugenique, Revue d'Antropologie, 1935.- 
1936.) 

Eutanazija, vjeStaCko oplodavanje, sterilizacija, presadivanje organa, 
pobacaj i slicna pitanja, samo su u tehnickom pogledu naucna pitanja. Nji- 
hova je primjena pitanje moralnog reda i nauka ga ne moze rjeSavati. „Plan 
da se sa ljudima postupa kao sa stokom, izgleda nam u isti man i odvratan i 
smijeSan; on nas teSko vrijeda u nasem osjecanju liCnog dostojanstva." 5 
VjeStaCko oplodavanje iz veterine je preneseno u humanu medicinu. Ovdje 
se radi o jednoj vrsti sukoba izmedu humanizma i biologizma, izmedu indi- 
vidualizma i materijalizma. Covjek je opet u onoj iskonskoj dilemi: interes 
ili duhovni imperativ. Biologija mu nudi sredstva za „progres", ali uz uvjet 
da joj on proda svoju dusu, u zamjenu za ljudsko dostojanstvo. „Ovaj nap- 
redak, koji je na domaSaju ljudske ruke, Covjek danas radije napuSta nego 
da ga postize sredstvima koja su mu odvratna. Ali da li ce ga odbaciti sutra, 
da li ce ga uvijek odbacivati?" 6 Prirodno je da krSCani, zajedno sa pjesnici- 
ma i umjetnicima, zaziru od ove vizije koju nauka otkriva. Za krscane ona 
je „luciferski naturalizam" (tako npr. iznosi Remy Collin u Plaidoyers pour 
la Vie Humaine), a za pjesnike „gromada programiranog zvjerstva" (A. 
Voznesenski u pjesmi Oaza). Materijalisti, Sto je isto tako logicno, odusev- 
ljavaju se perspektivama koje biologija otvara. 

Progres nauke, bez obzira kako velik i spektakularan, ne moze uCiniti 
suviSnim i nepotrebnim moral i religiju. Jer nauka ne uCi ljude kako treba 
zivjeti i ne uspostavlja nikakve vrijednosne stavove. Ove vrijednosti koje 
bioloSki zivot uzdizu na nivo ljudskog zivota, bez religije bi ostale nepoz- 
nate i nerazumljive. Jer, religija je „znanje" o prirodi drugog, viSeg svijeta, 
a moral „znanje" o njegovom smislu. 



5) Jean Rostand, La Biologie et I'Avenir kuntain. 

6) Jean Rostand, Isto. 
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Odjeljak 5 

NAUKA I NAUCNIK 
ILI DVIJE KANTOVE KRITIKE 

Ali postoji „£isti" i „prakticni" um. 

Misao poriCe Boga, a covjek i zivot ga potvrduju. Ovdje lezi obja- 
snjenje Cestog raskoraka izmedu licnog uvjerenja naucnika i nauke kao me- 
toda ili same rezultata. 

Sve Sto nauCnik kaze, misli, vjeruje, nije nauka. Nauka je samo dio 
njegovog ukupnog utiska o svijetu, dio koji je rezultat iskijuCivo kritiCke, 
uporedujuce i sredujuce funkcije naseg uma. Pri tome um odbacuje sve Sto 
iziskuje nadnaravna objaSnjenja, a zadrzava samo ono Sto se temelji na lan- 
cu prirodnih uzroka i posljedica i po mogucnosti na pokusu i provjeri. 
Samo to Sto ostaje nakon ove rigorozne selekcije - to je nauka. Ali zahva- 
Ijujuci upravo ovom metodu, nauka u svojoj ruci uvijek ponovo nalazi 
samo prirodu, a sve drugo joj izmice ili „iscuri" To su prirodne granice 
nauke. 

Nauka se obicno zaustavlja na ovim granicama, ali nauCnik - jer je 
Covjek - nastavlja dalje. Oppenheimeru nije bila potrebna indijska filozofija 
u njegovom radu na konstrukciji atomske bombe (ona mu je mozda trebala 
u vezi sa moralnim problemima njene upotrebe). Ali on je pred kraj svoga 
zivota potpuno napustio atomsku nauku, a sav se posvetio prouCavanju in- 
dijske filozofije. Einstein se zivo i trajno interesirao za stvarala^tvo Dosto- 
jevskog, a posebno za Bracu Kararnazove. OCevidno, djelo velikog ruskog 
stvaraoca imalo je malo veze sa odnosima mase i energije, brzine svjetlosti 
i dr. Nije se Einstein u funkciji naucnika interesirao za moraine dileme Iva- 
na Karamazova. On je to Cinio kao mislilac, kao Covjek ili kao umjetnik (a 
svaki je Covjek u izvjesnoj mjeri umjetnik). 

Postoji razlika izmedu trazenja nauke i posjedovanja nauke. Motiv 
prvoga jeste da se shvati svijet, drugoga da se on koristi. Zato nauka nije 
isto za nauCnika i za sve druge ljude. Za publiku ona je samo suma rezulta- 
ta, uglavnom kvantitativnih i mehaniCkih. Za naucnika, kao subjekta nauke, 
ona je traganje, dozivljavanje, napor, teznja, zrtvovanje, dakle jedan kom- 
pletan zivot. Vise od toga, za njega je ona radost saznavanja, jedno uzvi- 
seno osjecanje najvi^e etiCke vrijednosti. U ovoj radosti covjek nadmaSuje 
nauCnika i postaje mislilac i pjesnik. Tako nehotiCno nastaje razlika izmedu 
onoga §ta nauCnik otkriva samome sebi i onoga §ta otkriva za Citav drugi 
svijet. Tek kada se nauka odvoji od naucnika i njegovog zivota, kada se 
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„ohladi" i postane suma znanja i rezultata, bezlicnih i objektivnih, ona post- 
aje ravnodusna i, po konacnom rezultatu, nereligiozna funkcija. Svojim pri- 
rodnim odbacivanjem metafizike i svojom neizbjeznom sutnjom o 
„posljednjim pitanjima", nanka - ne kod nauCnika, nego kod publike - dop- 
rinosi stvaranju ateistiCkih uvjerenja. 

KlasiCan primjer ovog dvojstva - sukoba misli i zivota ili prirode i slo- 
bode - jesu dvije Kantove Kritike. Kao Sto je poznato, u drugoj Kritici, 
Kant vaskrsava religiozne ideje o Bogu, besmrtnosti i slobodi, koje je prva 
Kritika razorila. Ali u Kritici cistog uma govori logicar-naucnik Kant; u 
Kritici praktiCnog uma govori covjek i mislilac Kant. Prva pokazuje neizb- 
jezne zakljuCke svakog uma i logike; druga osjecanja, iskustva i nade sva- 
kog zivota. Prva je rezultat analize, objektivizacije i atomiziranja stvarnosti; 
druga je plod unutraSnjeg saznanja i izvjesnosti koja se formira u duSi kao 
odgovor na sve dileme svijeta posmatranog i dozivljenog u cjelini. 

Ove dvije Kritike nisu ukinule jedna drugu. One stoje uporedo u svo- 
joj grandioznosti, potvrdujuci na svoj naCin opci dualizam covjekovog svi- 
jeta. 

Odjeljak 6 
MORAL I RELIGUA 

Moral se moze, dakle, trajno zasnivati samo na religiji, ali moral i reli- 
gija nisu jedno. Moral kao princip ne postoji bez religije. Moral kao praksa, 
kao pojedinacni sluCaj ponaSanja, ne zavisi neposredno od religioznosti. 
Ono Sto ih veze, to je zajednicki argument: drugi, vi§i svijet. Po tome Sto je 
„drugi i4 , taj svijet je religiozni svijet; po tome Stoje „viSi", taj svijet je mo- 
ralni svijet. 

Ovaj odnos pokazuje i uzajamnu zavisnost i medusobnu nezavisnost 
religije i morala. U pitanju je izvjesna unutrasnja dosljednost koja nije auto- 
matska, matematiCka, logiCka, nego praktiCna, sa mogudm odstupanjima, 
ali koja se prije ili kasnije ponovo uspostavlja: ateizam na kraju krajeva 
zavrSava negacijom morala, a svaki istinski moralni preobrazaj poCinje 
vjerskom obnovom. Moral je religija pretocena, prevedena u teznje i pravi- 
la ponasanja, odnosno Covjekovo voljno ponaSanje ili odnosenje prema dru- 
gim ljudima uskladeno sa Cinjenicom postojanja Boga. Jer, to da treba da 
vrSim svoju duznost bez obzira na sve teSkoce i rizike kojima se izlazem (a 
to je ono Sto nazivamo moralno§du za razliku od ponaSanja motiviranog in- 
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teresom), takav zahtjev moze se opravdati samo ako ovaj svijet i ovaj zlvot 
nisu i jedini svijet i jedini zivot. To je taCka koja predstavlja zajedniCko 
ishodiSte moral a i religije. 

Moral se rodio iz zabrane, i ostao je zabrana sve do danas. A zabrana 
je religiozna, i po prirodi i po porijeklu. Od „deset Bozijih zapovijedi" 
osam su zabrane. Moralno je uvijek restriktivni, prohibitivni princip u od- 
nosu na animalne nagone Covjekove prirode, za Sto hriScanska etika moze 
posluziti ne kao jedini, ali svakako kao najslavniji ili najoCigledniji primjer. 

Historija statin religija puna je primjera razliCitih zabrana, koje nam 
mogu izgledati besmislene. Ali, etiCki gledano, ne postoji zabrana koja bi 
bila besmislena. Naravno da zabrana moze imati i racionalni smisao, ali ko- 
risnost nije nikada njen primarni smisao. 

Moral nije dakle „zivot u saglasnosti sa prirodom", kako su ga rado 
defmirali historiCari. Ako rijeC „priroda" uzimamo u pravom smislu, prije 
bi se reklo da je moral zivot protiv prirode. Kao i Covjek, i moral je iracio- 
nalan, ne-prirodan, nat-prirodan. Prirodan Covjek i prirodan moral ne post- 
oje. 

Covjek u granicama prirode nije Covjek, nego je - u najboljem sluCaju 
- zivotinja obdarena uraom. Moral u granicama prirode nije moral, nego je- 
dan oblik sebicnosti, umne, prosvijecene sebicnosti. 7 

U darvinistiCkoj „borbi za opstanak" ne pobjeduju najbolji (u moral- 
nom smislu), nego najjaCi, najprilagodeniji. Biolo§ki napredak ne vodi do 
ljudskog dostojanstva, pa ni do morala (ukoliko je ljudsko dostojanstvo je- 
dan od izvora moralnog). DarvinistiCki Covjek moze postict najviSi stepen 
bilo§kog savrgenstva (moze postati „natCovjek"), ali ce ostati bez ljudskog 
kvaliteta, pa i bez ljudskog dostojanstva. Ovo posljednje mogao mu je pod- 
ariti samo Bog. 

Naci ce se da i druStveni napredak (kao „produzetak" bioloSkog na- 
pretka) stoji u istom odnosu prema moralu. Engleski etiCar Mandeville 
postavlja pitanje: kakvo znaCenje ima moral za napredak druStva i razvitak 
civilizacije, i odgovara jednostavno: nikakav ili Cak Stetan ukoliko se mo- 
ralno ostvaruje. Po njemu, sredstva koja se obiCno zigoSu kao poroCna naj- 
mocnije unapreduju progres druStva, jer „najvi§e unapreduje razvitak 
Covjeka ono Sto povecava njegove potrebe". Ili jo§ odredenije:„Takozvano 

7) Neko je primijetio da se rijec „priroda" upotrebljava u 52 razlicita znacenja. U ovom izlaganju 
„priroda" oznacava svu stvamost izvan ljudske sustine, dakle i covjeka u dijelu u kojem on pripada svi- 
jetu: njegovo tijelo, zelje, nagone, inteligenciju... 
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moralno i fiziCko zlo ovog svijeta glavna je pokretaCka snaga koja nas cini 
drustvenim bicima." 8 

Ako je sav napredak - prvo bioloSki a zatim tehniCki - u selekciji, u 
potiskivanju ili Cak unistavanju slabijih od ja&h, onda se moral morao nala- 
ziti u opoziciji prema ovoj bitnoj tacci napretka. Moral je uvijek trazio za- 
Stitu slabijih, samilost, obzire, u krajnoj liniji - ocuvanje slabijih i manje 
sposobnih. Tu su se moral i priroda nasli na dvjema suprotnim stranama, 
Sto su, ustvari, i bili od svoga pocetka. „Oslobodite se savjesti, samilosti, 
praStanja, tih unutraSnjih ljudskih tirana. Pritiskujte slabe, penjite se preko 
njihovih trupova navise... itd." (Nietzsche) - razlaz sa moralom vrlo je ja- 
san. Istrebljujte slabe, zaStitite slabe - to su dva suprotno okrenuta zahtjeva, 
na kojima se dijeli biolosko i duhovno, zooloSko i ljudsko, priroda i kultu- 
ra, nauka i religija. Primjenu bioloSkih zakona na ljudsko druStvo jedini je 
Nietzsche sproveo dosljedno i dokraja. 9 Rezultat: odbacivanje ljubavi i 
opravdanje nasilja. Za Nietzschea je krsCanstvo, narocito i krscanska etika, 
bilo „najotrovniji otrov koji je ikad bio ukapan snaznom tijelu poletnog 
covjecanstva". 

U Fedonu Platon je izlozio dosljedan koncept jedne autenticne etike: 
obicna hrabrost samo je jedna vrsta kukaviCluka. Obicna umjetnost samo je 
skrivena zudnja za uzivanjem. Ova vrsta vrline samo je trgovaCki posao, 
sjena vrline, vrlina robova. Za istinski moralnog covjeka postoji samo jedna 
teznja: dalje od tijela, blize clsto duhovnom. Tijelo je grob duse. U zemaljs- 
kom postojanju duSa nikada ne postize svoj cilj, a pravo je saznanje tek 
poslije smrti. Zato se etiCki Covjek ne boji smrti. Filozofirati i istinski zi- 
vjeti znaCi stalno se pripremati za smrt. Zlo je snaga koja vlada svijetom, a 
moral nije prirodna mogucnost Covjeka, niti se moze zasnovati na umu. 

Ovako zasnovana etika nije dobila racionalnog dokaza za svoju is- 
pravnost i, naravno, nije ga ni mogla dobiti. Platon je, umjesto antropolo- 
skim, morao pribjeci metafiziCkim dokazima i na taj naCin postao je preteCa 
teoloski zasnovane etike. Ovaj razvoj je neizbjezan. Kao §to je poznato, 
Platon je iznio ucenje o preegzistenciji, prema kojem je svako saznanje 
samo prisjecanje. Sastavni dio ili nuzna pretpostavka ovih i sliCnih ucenja 
jeste vjera u besmrtnost. 10 

8) Mandeville, Istrazivanje o sustini druStva. Engleski mislilac Henry Buckle, polazect od slaticnosti 
moralnih normi, tvrdio je da moral usporava napredak covjecanstva. Napredak je kretanje, mijenjanje; a 
moral je statican (Henry Thomas Buckle, History of Civilization in England), Uporedi s ovim Hegelovu 
misao da je „zlo oblik u kojem se pojavljuje pokretacka snaga svjetskog razvoja". 

9) Ako je Nietzsche bio filozofski nastavak darvinizma, Hitler i njegov nacionalsocijalizam bili su poli- 
ticki derivat iz obje doktrine. 

10) Medu velikim islamskim misliocima Ibn Rusd (Averroes) direktno se bavio ovim pitanjem. Po nje- 
mu moralnost je bitan sadrzaj univerzalne religije. 
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Platonovo meditiranje o etici vodilo ga je izravno na religioznu pozici- 
ju. 11 Druga dva velika eticara Antike - Epikteta i Seneku - ovo meditiranje 
uputilo je jednoj sasvim konkretnoj religiji - krSCanstvu. Za Epikteta post- 
oje vrlo uvjerljive indicije da je bio potajni krScanin, a za Seneku se zna da 
jc vodio prepisku sa Sv.Pavlom. (U spisu „De viris illustrious" Sv. Jeronim 
ubraja Seneku u spisak crkvenih pisaca.) 

KrSc'anstvo je veliki primjer o savrsenom podudaranju, snaznom uza- 
jamnom afmitetu, skoro jedinstvu vrhunske religije i vrhunske etike. Um- 
jetnost Renesanse, sva inspirirana krscanskim religioznim temama, mogla 
bi biti primjer kako se ovima pridruzuje i vrhunska umjetnost. 

History ski gledano, moralna misao jedna je od najstarijih Cisto 
„ljudskih" misli. Prethodi joj samo ideja Bozanskog koja je stara taCno koli- 
ko i covjck. Te dvijc misli ostale su najuze povezane kroz svu historiju sve 
do naSih dana. U historiji etike doslovno ne postoji nijedan ozbiljniji etiCar 
koji je mogao izbjeci opredjeljenje prema religiji, bilo da je uvjereno doka- 
zivao neophodnost religije za zasnivanje moralnog naCela, bilo da je sa is- 
tim zarom dokazivao suprotno. Citava je historija etike priCa u nastavcima 
o uzajamnom preplitanju religiozne i etiCke misli. Mada statistiku ne sma- 
tramo nikakvim dokazom u pitanju o kojem je rijeC, treba istaci da su reli- 
giozni eticari u izrazitoj prevazi, a ateisti skoro potpuni izuzetak. Iskustvo 
tzv. laiCkih etiCkih pokreta (pokreta koji su isticali nezavisnost etike od reli- 
gije) u Francuskoj, Englcskoj, Americi, NjemaCkoj i Italiji u XIX i XX vi- 
jcku (u anglosaksonskom svijetu poznati pod imenom Societies for Ethical 
Culture, Settlements, Ethical Societies, itd.), pokazali su kako svako razmi- 
Sljanje ili aktivnost u oblasti morala prirodno tezi da se pretvori u religiju ili 
priblizi njoj. Za tcmu koju razmatramo, ovaj period u historiji prakticne 
etike od ogromnog je znaCaja. Cak i udzbenici u francuskim drzavnim §kol- 
ama, u kojima je umjesto vjerske bila uvedcna tzv. moralna nastava, imali 
su spoljnju shcmu katchizisa, prakticiranog u nastavi krscanskih vjerois- 
povijesti. Nazalost, razvoj ovih misli, njihov protivurjeCni tok, njihovo stal- 
no kolcbanje izmcdu religije i nauke, ncmoguce je ovdje izloziti. Ipak, mo- 
ze se konstatirati njihovo stalno nastojanje da odrze nezavisnu poziciju pre- 
ma religiji i njihovo nesvjesno priblizavanje religiji. To su tc dvije pojave 
krajnje indikativnc za predmct koji razmatramo. 

Moguce je, dakle, zamisliti iskrcno religioznog i nemoralnog covjcka, 
kao i obrnuto. Rcligija jc poznavanje, priznavanje, a moral je 2ivot, praksa 
u skladu sa tim znanjcm. Kao i svuda, izmedu znanja i prakse postoji pod- 



1 1) Pierre Abelard (XI-X1T vijek) Platona je smatrao krscaninom. 
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vojenost i nedosljednost. Religija je odgovor na pitanje kako treba misliti i 
vjerovati, moral odgovor na pitanje cemu treba teziti ili kako treba zivjeti, 
Ciniti, postupati. Vijest o drugom svijetu uvijek sadrzi i zahtjev za zivotom 
u skladu sa torn Sirokom, beskonacnom vizijom, ali sam taj zahtjev nije is- 
tovjetan sa torn vizijom. Jedna tako uzvisena etika kakva je Kristova, di- 
rektna je posljedica jedne isto tako snazne i jasne religiozne svijesti, ali i re- 
ligija inkvizitora bila je potpuno iskrena, iako ova tvrdnja zvuCi 
paradoksalno, „Vjerujte i finite dobra djela" - ova kur'anska recenica, svoj- 
om uCestaloSCu (u ovoj iii onoj formi nalazi se u Kur'anu na barem pedeset 
mjesta) hoce da naglasi potrebu da se ujedini neSto Sto ljudi u praksi teze da 
razdvoje. Ona izrazava razliCitost religije („ vjerovati") i moral a („Ciniti do- 
bro") i istovremeni imperativ da oni idu zajedno. Kur'an otkriva i obmutu 
vezu, pa ukazuje kako religija moze nadi snazan poticaj u moralu: „Necete 
vjerovati dok ne budete obilno davali od onoga Sto vam je srcu priraslo." 
To nije vise ono: vjeruj, pa Ce§ bid dobar covjek. Sada je red obrnut: budi 
dobar Covjek, pa ceS vjerovati. Na pitanje: Kako da pocnem vjerovati, kako 
da ucvrstim vjeru? - odgovara se: Cini dobro; Boga ce§ naci djelujuci prije 
nego razmiSljajuci. 

Odjeljak 7 

MORALNO I KORISNO, 
TZV. MORAL„OP(5EG INTERESA" 

Postoji jo§ jedan oblik negacije morala. To je tzv. racionalistiCka neg- 
acija. Ona nastaje ukidanjem dualizma duznost-interes, svodcnjem moral- 
nog na korisno (ili ugodno), jednom rijeCju, eliminiranjem nezavisne po 
cije morala. 

Ovu tendenciju, koju mozemo ncprekidno pratiti 20 vijekova kroz svu 
historiju etike od Aristotela do Russela, najjasnije je izlozio jedan od prvih 
velikih materijalistiCkih pisaca Zapada, Paul Holbach. Po§to je istakao poz- 
natu devizu da je Jnteres jedini motiv ljudskih postupaka", Holbach izlaze 
sljedecu shemu: „Od osjeta i utisaka koje Covjek dobiva o predmetima jed- 
ni su mu prijatni, a drugi mu priCinjavaju bol. Jedne on odobrava, zeli da 
potraju duze ili da se u njemu obnavljaju, druge ne odobrava i izbjegava ih, 
koliko god moze. Drugim rijeCima, on voli jedne osjete i utiske i sve ono 
slo njih proizvodi. A poSto Covjek zivi u druStvu, to je on okruzen bicima 
koja su sliCna i kao i on osjetljiva. Sva ta bica traze zadovoljstvo, a boje se 
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bola. Sve ono Sto im pribavlja zadovoljstvo nazivaju ona dobrim, a ono Sto 
im priCinjava bol - hrdavim. Vrlinom nazivaju ono Sto im je stalno korisno, 
a porokom - sve ono u karakteru svojih bliznjih Sto im je Stetno..." Za Hol- 
bacha „savjest je svijest o djelovanju koje nasi postupci mogu imati za na- 
Se bliznje, pa, obrnutim djelovanjem, i na nas same.", a griza savjesti je 
„strah koji osjecamo pri pomisli da naSi postupci mogu da na nas navuku 
mrznju i gnjev okoline" (Holbach, Systeme de la Nature). 

Jeremy Bentham, ideolog utilitaristiCkog morala, jednako je jasan i 
logiCan: „Priroda je stavila covjeCanstvo pod vlast dva suvremena gospoda- 
ra: bol i uzivanje. Samo nam oni oznacuju Sta cemo ciniti" (Jeremy Bent- 
ham, Nacela o moralu i zakonodavstvu). 

Po Helvetiusu, svako ljudsko ponaSanje uvijek se krece u pravcu naj- 
manjeg otpora, a nijedan Covjek ne Cini niSta ako takvim Cinjenjem ne vje- 
ruje da ce postici vece zadovoljstvo ili umanjiti bol. Kao Sto voda ne moze 
teci navise, tako ni Covjek ne moze da se ponaSa suprotno ovom zakonu 
njegove prirode. 

Sa ovog stanoviSta sva moralnost je samo profinjeni egoizam, dobro 
shvaceni interes pojedinca. Da bi se prirodna teznja za uzivanjem pretvorila 
u moralni zahtjev, posreduje urn, refleksija. Covjekov intelekt i pamcenje 
omogucuju mu da se u svom ponaSanju ne rukovodi samo sadasnjim inter- 
esom, nego tzv. ukupnim eudemonistiCkim rezultatom. Kroz ovaj racun on 
osjecanja boli i uzivahja - ove biloSke, zooloSke, „darvinistiCke" Cinjenice - 
razvija u pojmove dobra i zla. Dobro i zlo nisu niSta drugo do uzivanje i bol 
uvecani za jedan intelekt, za jednu refleksiju, za jedan raCun. Moral koris- 
nosti ostaje, dakle, sav u okviru prirode i ovog* svijeta. On nikada ne probija 
granicu interesa, da bi postao moral u autenticnom smislu rijeCi. 

Navedenim stavovima materijalizma protivurjeCi skoro sve ljudsko is- 
kustvo o moralu. Ljudi su moralom definirali najcesce ba§ ono Sto im nije 
ugodno - askezu, celibat, materijalno zrtvovanje, postove, najrazliCitije ob- 
like odricanja i suzdrzavanja, zrtvovanje za principe ili dobro drugih itd. 
Moral korisnosti protivurjeCi kako shvatanju morala civiliziranog Covjeka, 
tako, mozda jo§ oCiglednije, shvatanju morala primitivca. Upravo je primit- 
ivac „izmislio" Citav niz zabrana, tabua, liSavanja, obaveza, Ciji je neutili- 
tarni karakter utoliko oCitiji, Sto je svaki korisni, racionalni, svrhoviti znaCaj 
tih postupaka izostao. 

Moral nije „koristan" u obicnom smislu rijeCi. Moze li se red da je 
maksima „prvo zene i djeca" (ill ranjenici i starci) korisna sa druStvenog 
stanoviSta? Je li ,Jcorisno" da se izvrSi pravda ili objelodani istina? - Mi 
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mozemo zamisliti brojne situacije gdje je korisna nepravda ili laz. Toleran- 
cija, vjerska, politiCka, rasna i nacionalna, naprimjer, nisu korisne u 
obicnom smislu rijeCi. Trpljenje potencijalnih protivnika kao trajan odnos 
ne vrSi se nikada „iz interesa" nego samo iz nacela, iz humanosti, iz ovog 
razloga koji je „besciljno svrsishodan". ZaStita starih i iznemoglih, ili njega 
defektnih ili neizlje&vih bolesnika, nije korisna. Moral se ne moze podvrg- 
nuti mjerilu korisnosti. Cinjenica da je moralno ponaSanje ponekad i koris- 
no nikako ne znaCi da je neSto postalo moralno zato Sto se pokazalo koris- 
nim u nekom periodu ljudske prakse. Naprotiv, podudarnost je rijetka i 
slucajna. 12 OptimistiCka vjera o slaganju poStenja i koristi, o tome da je 
„po§tenje najbolja politika", pokazala se naivnom, pa i Stetnom. Posto se 
ljudi stalno osvjedocuju u suprotno, ona djeluje razorno. Ljude treba oslo- 
badati ove opsesije korisnosti. Istinski ispravan covjek samo je onaj koji re- 
alno racuna sa zrtvom i koji ce u neizbjeznom iskusenju ostati vjeran prin- 
cipu pred interesom. Kada bi se vrlina isplatila, inteligentne hulje bi pozu- 
rile da budu uzori vrline. Ali, kao Sto znamo, to se ne dogada. 

Iskustva kriminologa vrlo su poucna i - gorka. Iz jednog studijskog 
izvjeStaja CikaSke policije vidi se da je preko 90% izvrSilaca provala i krada 
u Cikagu u toku 1951. godine ostalo neotkriveno. A tzv. Kifoverova anketa 
u USA pokazala je da ameriCki zlocmci, zajedno uzeto, otimaju na stotine 
miliona dolara i da najceSde uzivaju u svom plijenu bez ikakvih uznemira- 
vanja. ZloCin se isplati - zakljucuju kriminolozi i dodaju: naroCito onima 
koji ga licno ne vr§e (misli se na one koji ga organiziraju u vidu mafije, 
gangsterskih bandi i si.). „Izgleda - Sto je ubistvo donijelo vece koristi, uto- 
liko ima manje izgleda da se njegov poCinilac uhapsi i kazni" - tvrdi jedan 
ameriCki kriminolog. A §ta da kazemo o isplativosti legalnog zlocma: pro- 
izvodnji porno-literature, stripova, kriminalistiCkih romana? Proizvodnja 
jednog porno-filma deset puta je jeftinija od proizvodnje normalnog, a zara- 
da deset puta veCa (prema podacima jedne ankete u Parizu 1976.). Uopce, 
koriSdenje zloCina radi zabave ljudi velik je, vrlo unosan posao (kockarnice, 
javne kuce i si.), a u pravilu nije povezan ni sa kakvim zakonskim rizikom. 
Posebno poglavlje mogli bi Ciniti zloclni velikog stila: agresivni ratovi, 
okupacija tudih zemalja, progon manjina. Moze li se red da se Spancima 
nije isplatilo istrebljenje meksiCkih Indijanaca ili bijelim doseljenicima sis- 
tematsko uniStavanje domorodaCkog stanovniStava u Sjevemoj Americi ili 
svim kolonijalnim silama izrabljivanja i pljaCka porobljenih naroda; moze 
se, dakle, zakljuCiti da se zloCin isplati - naravno, ako nema Boga. 



12) Shvatanje ove situacije narod je izrazio poznatim rijecima: posten i lud su braca. Simptomaticno je 
da, iako sasvim shvata neutilitamost morala, narodna mudrost nigdje na svijetu ne propovijeda nepo- 
stenje i pokvarenost. 
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Na samom umu moguce je zasnovati moral korisnosti - bar kao teorij- 
ski model. Na samom umu - bez Boga - nije, medutim, moguce zasnovati 
moral nesebicnosti, moral zrtve, tj. pravi moral. 

Poznata je Aristotelova nedosljednost u Nikomahovoj etici, gdje on 
covjekoljublje izvodi iz samoljublja (jer „covjekoljublje pocmje od vlastite 
licnosti" - Aristotel), a zatim tvrdi da ce „... etiCki covjek uCiniti mnogo 
toga za svoje prijatelje i svoju domovinu: on ce zrtvovati novae i dobra, a 
nigdje se nece gurati; on ce polozaje i casti rado drugima prepustiti; Stavise, 
on ce £ak, ako bude potrebno, umrijeti za druge i za domovinu". Ocevidno 
je da ovi stavovi nisu u sebi koherentni i da svi ne pripadaju jednom izvoru. 
Protivurjecnost su mnogi primijetili. Schleihermacher prigovara Aristotelu 
„hrpu vrlina", a F. Jodl primjecuje da je Aristotel ocevidno nedosljedan 
kada iz principa razumnog etiCkog samoljublja izvodi Cak herojske zak- 
ljuCke, „koji se iz tog principa sigurno ne mogu izvesti". Kada Aristotel ka- 
ze da„...mi i kod herojskog drzanja ne izlazimo iz oblasti samoljublja, jer i 
oni koji za druge u smrt idu izabiraju veliko i lijepo samo za sebe" - 
ocevidno se radi o nedopustivom proSirenju pojma sebicnosti i samoljublja 
izvan svega Sto ono u svijetu obiCnog Covjeka znaCi, ustvari, na ne§to §to 
predstavlja negaciju tin pojmova, na nesebicnost i zrtvovanje. Ako neko 
uskace u zapaljenu kucu da bi spasio dijete, moze li se reci da on djeluje iz 
sebicnosti, ili uopce radi sebe. U jednom naroCitom smislu moze, i to uko- 
liko mozemo reci da je postupanje iz duznosti, uime dobra, najviSi interes 
svih, pa i onoga ko se zrtvovao (heroja). U torn posebnom sluCaju zrt- 
vovanje i interes nisu u koliziji, ali tada i nije rijeC o interesu u obicnom 
smislu rijeCi, nego o interesu u apsolutnom smislu rijeCi, o moralnom inter- 
esu. Razlikovanje obiCnog i moralnog interesa (ako dopustimo ovaj izraz) 
pretpostavlja razlikovanje dva svijeta, ovog vremenitog i drugog vjeCnog. 
Samo uz uvjet postojanja drugog, viSeg svijeta, moze se govoriti o zr- 
tvovanju kao postupanju u vlastitom interesu. Bez ove pretpostavke, grani- 
ca je poznata: zivot. 

AutentiCni moral definiramo kao postupanje suprotno licnom interesu, 
u svakom sluCaju nezavisno od liCnog interesa. Ali ovdje postoji jo§ jedan 
naizgled vrlo sliCan, ali u suStini sasvim razliCit fenomen: socijalno, dru- 
Stveno ponaSanje. U druStvenom pona§anju Covjek se ne rukovodi nepos- 
rednim liCnim interesom, nego druStvenim interesom, a ovaj je, kao Sto 
cemo odmah vidjeti, opet licni interes, ali posredni liCni interes. Dru§tveno 
pona^anje je ista ona aktivnost za zadovoljavanje potreba, ali sada na jednoj 
$iroj, druStvenoj osnovi. Dru^tvo postaje izraz ili suma svih liCnih interesa, 
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koji se sada mogu zadovoljiti na jedan efikasniji nacm. Iz ove nove situa- 
cije nastaju duznosti za Clanove druStva, Sto asocira (po nazivu) na moraine 
zahtjeve. Radnje usmjerene na ostvarivanje licnog interesa sada se preko 
druStva izrazavaju kao duznosti, kao druStvene obaveze. PoSto one katkada 
mogu biti u nesrazmjeri sa licnim interesom (da zahtijevaju neadekvatne 
zrtve i davanja) i Cak da budu u suprotnosti sa trenutnim licnim zeljama i 
htijenjima pojedinih Clanova kolektiva, stvara se iluzija da jedinka tada dje- 
la ne iz interesa, nego „u ime neCega viSeg", u ime viSeg principa. Ustvari, 
druStvo (kolektiv) jedna je specificna forma zadovoljavanja licnih interesa 
u kojoj se ne mijenja sadrzina, nego samo oblik djelovanja na vanjske okol- 
nosti da bi se efikasnije postigao isti osnovni cilj: licni interes. Tzv. opci in- 
teres u krajnjoj instanci je licni interes, sebican i nemoralan kao i ovaj. To 
je licni interes proracunat na duzu stazu, osiguran raCunom velikog broja, 
siguran od rizika sluCajnosti i pogreSnog proraCuna, pomognut nastojanjem 
istog takvog licnog interesa mnozine drugih ljudi koji pripadaju istoj grupi, 
liSen neposrednih gubitaka, potiranja sila itd. Ovdje se posredovanjem in- 
teligencije (a ne srca ili duSe) konstruira jedan novi oblik djelovanja - ko~ 
lektivnog djelovanja, koje bi, ako je racunica pravilno izvedena (ako apstra- 
hiramo od eventualne greSke u raCunu ili zloupotrebe onih koji definiraju 
druStveno djelovanje), predstavljalo ostvarenje ,jiajveceg licnog interesa 
najveceg broja Clanova kolektiva" (Greatest Happiness Principle). 13 

Ono Sto se u zivotu covjeka nesavrseno osigurava posredstvom inteli- 
gencije, u zivotinjskom carstvu savrSeno se postize posredstvom instinkta; 
takvo je druStveno ponaSanje kod nekih razvijenih vrsta opnokrilaca (mra- 
va, pCela) ili ponaSanje copora. Primjeri druStvenog ponaSanja kod zi- 
votinja, uostalom vrlo upeCatljivi, na svoj naCin dokazuju da tu nije rijeC o 
moralnom ponaSanju u autentiCnom smislu. Razlika se tice same suStine. 
DruStveno pona^anje jeste ponaSanje u interesu, moralno ponaSanje jeste 
ponaSanje protiv interesa, u svakom sluCaju bez veze sa interesom. Jedno je 
ponasanje uime sebiCnosti, drugo je uime duznosti. Prvo se uspostavlja na 
osnovu koristi, racuna, mudrosti, discipline, uma. Drugo je moguce samo 
uime Boga. 

Postoji joS jedna Cinjenica koja olakSava ovo razlikovanje. Moralno 
ponaSanje uvijek je zasnovano na liCnom usavrSavanju i u skladu sa idea- 
lom dobra, istine i pravde. Kolektivno ponaSanje zasnovano je na disciplini 
i moze biti i zlocmaCko i najCeSce je nemoralno ili amoralno. 14 Opci interes 

13) Autor ove Cuvene fprmule je engleski materijalisticki pisac J. Bantham. 

14) U svakom etickom raanatranju nezaobilazna je poznata Leibnizova formula: „Moralno dobra je ona 
radnja koja je upravljena na covjekovo usavrsavanje..." Teznja ka savrsenstvu, pak, nema veze sa koris- 
noscu, ona je zasnovana na sustini ljudskog duha. 
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nije nikada opdecovjeCanski interes, on je uvijek interes jedne ogranicene, 
zatvorene skupine: politiCke, nacionalne, klasne, grupne. Tolstoj je govorio 
o „drzavnoj sablazni", ili „sablazni opceg dobra". 15 Opci interes jedne 
grupe ili nacije moze zahtijevati da se eksploatiraju, porobe ili £ak istrijebe 
Clanovi jedne druge grupe ili nacije. Historija nacionalnih drzava novog vi- 
jeka, a naroCito historija imperijalizma, puna je primjera kako tzv. op£i in- 
teres moze dobiti otvoreno zlocmaCki karakter. 

Nedavna historija pruza vrlo upeCatljiv primjer kako logika „opc'eg in- 
teresa" ili „cilja" moze voditi do opce zabune i obmane sa tragi cnim poslje- 
dicama. Prvo je Komunisticki manifest objavio da proleteri odbacuju moral 
kao burzoasku prijevaru. II internacionala je revidirala ovaj stav utoliko Sto 
je istakla da prihvata nacelo pravicnosti i odbacuje devizu da cilj opravdava 
sredstvo. Ali Lenjin se praktiCno vraca na poziciju Manifesta tako Sto tvrdi 
da je „normalno samo ono Sto doprinosi pobjedi proletarijata", Cime cmi 
bitnu negaciju morala i ponovo uspostavlja kriterij cilj a. Primjenjujuci ovo 
Lenjinovo pravilo, Staljin je dosao do zakljuCka da je u interesu pobjede 
proletarijata, kako je on ovu „pobjedu" i ovaj „proletarijat" shvatao, ili htio 
da shvati, potrebno, pa dakle i moralno: uspostaviti koncentracione logore, 
ojaCati drzavni i policijski aparat do nevidenih razmjera, onemoguciti svaku 
kritiku vlasti, pocev od lokalnih funkcionera pa do onih najviSih, podr- 
zavajuci iluziju o njihovoj nepogreSivosti, uspostaviti kult vode, pripisujud 
mu osobine nepogreSivosti i premudrosti, odrzavati stanje i atmosferu per- 
manentnog straha kako bi se u samom zacetku obeshrabrili i onemogudili 
svi pokuSaji otpora, organiziratt svakih nekoliko godina masovne Cistke 
nepocudnih elemenata, grupa ili Citavih naroda, korumpirati visokim 
placama i drugim privilegijama vojsku, policiju, politiCki aparat i poslusni 
dio inteligencije, uspostaviti ,4ninistarske" i slicne privilegirane magacine 
za snabdijevanje vladajuce kaste, sprovesti potpunu manipulaciju narodnih 
masa, monopolirati sva sredstva informacija, Stampu, radio, televiziju, da 
bez prestanka govore o demokratizaciji, slobodama, humanizmu, blagosta- 
nju, svijetloj buducnosti, vrlinama voda i rukovodilaca, drzati pod okupaci- 
jom druge narode „na osnovu njihove slobodno izra^ene volje** 
itd.itd.Treba samo rec'i, a zatim neprekidno ponavljati, da je ovo u interesu 
„pobjede proletarijata", pa sve ovo samim tim postaje ne samo dozvoljeno, 
nego i moralno. 16 

15) Tolstoj, Hriscanska nauka, str. 61. 

1 6) U jednom prirufiniku za sovjetske gradanine citamo da je najvisa duznost vjemost radnickoj klasi. 
Ova „najvi§a duznost" nije dakle eticki nego politicki odredena. Ali, kada se jedna vlast proglasi zastup- 
nikom ili izrazom interesa radnicke klase, lahko se dolazi do toga da je upravo vjemost toj vlasti najvisa 
duznost svakog gradanina. Staljinove zloupotrebe su pocele i vrsene upravo ovako. 
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Dok religiozni moral postavlja princip neprotivljenja zlu (jedno naCelo 
koje u izriCitom ili implicitnom vidu nalazimo kod svih morala zasnova- 
nih na religiji), moral korisnosti deklarira suprotan princip: uzajamnost. 
Utilitaristi jasno kazu da bi radio protiv uma onaj ko bi se pridrzavao impe- 
rativa morala u vremenu kada ih se niko drugi ne pridrzava, Sto je sasvim 
konsekventan zakljuCak iz utilitaristiCkog pristupa. Ali ova Cinjenica samo 
joS vise pokazuje da utilitaristiCki moral i nije stvarni moral, i da on prije 
spada u rekvizite politike nego etike. Jer postaviti uzajamnost kao vazeti 
princip u moralnom ponaSanju znaCi relativizirati moral i odvojiti ga od 
principa na kojim se temelji njegova bezuvjetna obavezujuca snaga. 

Moral korisnosti zvali su joS (u engleskoj literatim) i moral of conse- 
quences. NeSto je moralno ili nemoralno po tome Sto po pravilu (po redovi- 
tom toku stvari) proizvodi dobre ili lose posljedice. Ali, kao sto smo vidjeli, 
autentiCni moral ne brine uopce za posljedice, i ovaj stav Cesto ide do nega- 
cije samog djela kao vanjskog izraza ponasanja. Istinski moral u krajnjoj li- 
niji pita samo za namjere, za motive. Covjekovo je da tezi i radi, i time je 
etiCko iscrpljeno. Rezultat i posljedice u Bozijim su rukama. 

Odjeljak 8 
MORAL BEZ BOGA 

Ipak, praktiCno moralno iskustvo pruza Ceste primjere moralnosti kod 
ljudi koji su ravnodusni prema vjerskim uCenjima ili su Cak izriCiti ateisti. 
Izmedu formalnog, deklarativnog opredjeljenja i stvarnog ponaSanja, vrlo 
Cesto postoji istinska nepodudarnost, nesklad. Ima toliko ljudi koji sebe 
smatraju strogo religioznim, Cak i propovijedaju religiju, a po svom pona- 
Sanju, po svom moralu oni su okorjeli materijalisti. I obmuto, toliko je dok- 
triniranih materijalista koji su u prakticnom zivotu najplemenitiji isposnici i 
borci za ljude. U ovoj zbrci i nedosljednosti poCinje i razvija se cudesna 
ljudska komedija, koja i najjasnije i najpo§tenije mislioce dovodi u zabludu. 

Nema automatizma izmedu naSih uvjerenja i naseg ponaSanja. NaSe 
ponaSanje, na§ moral, nije ni samo, ni prvenstveno funkcija svjesno izabra- 
nog opredjeljenja i zivotne filozofije. Ono je Cesto vise rezultat odgoja i 
prihvacenih shvatanja u djetinjstvu, nego kasnije svjesnog filozofskog ili 

Hi jedan slican primjer novijeg datuma: u jednom udzbeniku maricsisticke etike u srednjim §kolama u 
Madarskoj (vazeci udzbenik u 1978. godini) mofce se naci stav da dijete (sin ili kcerka) „ne smiju ni pod 
kojim izgovoram ubiti svoju majku izuzev ako ona postane klasni izdajnik". Pojava udzbenika izazvala 
je bume polemike, pa je uslijedila izjava nadleznih da ce isti biti povucen. 
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politiCkog opredjeljenja. Ako je neko jo3 u djetinjstvu, u porodici, odgojen 
da poStiva starije, da drzi do date rijeCi, da ne Cini razliku medu ljudima, da 
voli i pomaze bliznje, da govori istinu, da mrzi licemjerje, da bude jednos- 
tavan i ponosan covjek, sigurno je da ce ovo uglavnom ostati obiljezje nje- 
gove licnosti bez obzira na kasnije politiCko opredjeljenje i formalno usvo- 
jenu filozofiju. Ovaj njegov moral, ako nije njegova vlastita, onda je 
prenesena religija. Odgoj je uspio prenijeti odredena izvorno religiozna 
shvatanja o odnosima medu ljudima, ali nije uspio prenijeti ili dovoljno 
ucvrstiti religiju, koja cmi osnov ovoga morala. Ali od napuStanja religije 
do napuStanja njenog morala stoji samo jedan korak dosljednosti. Neki lju- 
di nikada ne uCine ovaj korak, te se u njima odrzava ova protivurjecna situ- 
acija. Upravo ova Cinjenica omogucuje pojavu koja komplicira istrazivanje: 
moralnih ateista i nemoralnih vjernika. 

Problem mogucnosti morala bez Boga najvjerovatnije ce zauvijek os- 
tati samo teorijska rasprava bez mogucnosti prakticne provjere ili pozivanja 
na bilo kakav historijski eksperiment. Ovo iz jednostavnog razloga Sto u 
Citavoj dosadasnjoj historiji nije poznat nijedan sluCaj potpuno ireligiozne 
zajednice, niti imamo iskustva sa slicnom situacijom. Cak i zajednice Cije 
se generacije, na osnovu zvanicno prihvacene ateistiCke ideologije, odgaja- 
ju i podizu u potpunoj ravnodusnosti pa Cak i mrznji prema religiji, ne 
mogu posluziti kao pouzdan odgovor na pitanje da li ima morala bez reli- 
gije, odnosno da li su Cista ateistiCka kultura i ateistiCko druStvo moguci. I 
takva dru^tva, bez obzira na sva nastojanja i zidove koje grade oko sebe, ne 
mogu ostati izvan prostora i vremena. Ovdje je prisutna sva proslost, koja 
zraci na bezbroj naCina, a prisutan je i ostali dio svijeta, koji utjece namjer- 
no ili spontano. Smjelo tvrdim da bi pravila ponaSanja, pravo, meduljudski 
odnosi i druStveno uredenje jedne zajednice, Ciji su Clanovi odrasli u potpu- 
nom neznanju o religiji, bili drasticno razliCiti od svega onoga Sto nam je 
danas poznato i sto susrecemo bilo kod dijela svijeta koji se smatra religioz- 
nim ili kod onoga dijela koji se obicno smatra da stoji pod odlucnim utjeca- 
jem ateistiCkih shvatanja. 17 Mozda bi mnogi nereligiozni ljudi izgubili rav- 
notezu kada bi saznali ideale ili zakonodavstvo jednog stvarnog ateistiCkog 
druStva, ili kada bi najednom bili suoceni sa slikom jednog konsekventno 
ateistiCkog svijeta. 



17) Pa i jezik. Bilo bi mpguce dokazati da bi se uslijed redukcije ljudskih odnosa na funkciju jezik mo- 
gao svesti na jedan stoti dio sadasnjeg rjecnika. Ovo osiromasenje jezika moze se vec danas pratiti na 
tzv. specijalistickom (ili funkcionalnom) jeziku u tehnickim idnistvenim naukama. OsiromaSenje jezika 
u vezi je i sa urban izacijom, odnosno ukidanjem sela, koje je slalno vrelo obnavljanja i bogacenja jezi- 
ka, ali to su sve uzajamno povezane pojave. 
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Ima moralnih ateista, ali nema moralnog ateizma. Ali i ova moralnost 
nereligioznog covjeka ima izvor u religiji, ali u jednoj ranijoj, minuloj reli- 
giji, koje covjek nije svjestan, ali koja nastavlja utjecati i zraciti na stotine 
naCina iz Citavog okruzenja, porodice, knjizevnosti, filma, arhitekture... I 
tamo gdje je sunce potpuno zaslo, sva toplina kojom jo3 uvijek zraci noc 
potice od sunca. Toplina je jo§ uvijek u prostoriji iako se vatra na ognjiStu 
ugasila. Kao Sto je ugalj „sunce u podrumu", tako je i moral minula religija, 
nacin ponaSanja koji proizilazi iz vizije svijeta koju dugujemo religiji. 
Samo potpunim uniStenjem ili eliminiranjem duhovnog nasljeda minulih 
vijekova bilo bi moguce ostvariti psiholoSke uvjete za ateistici odgoj gener- 
acije. Covjecanstvo je 20 hiljada godina zivjelo pod neprekidnim uplivom 
religije. Ona je usla u sve manifestacije zivota, ukljucujuci moral, zakone, 
shvatanja, jezik. Zato je umjesno postaviti pitanje: da li je, s obzirom na svu 
proSlost, moguce na ovoj planed zasada uopce „proizvesti" Cistu ateisti£ku 
generaciju. Pokusaj bi se morao vrSiti u potpunoj psiholoSkoj izolaciji. Da 
ostavimo po strani Bibliju i Kur'an, ali ova generacija ne bi smjela vidjeti 
nijedno umjetnicko djelo, cuti nijednu simofoniju, vidjeti nijednu dramu od 
Sofokla pa do Becketta. Od nje bi trebalo sakrivati sva znaCajnija arhitek- 
tonska djela koja je covjeCanstvo do sada stvorilo, kao i skoro sva velika 
djela svjetske knjizevnosti. Ona bi morala rasti u potpunom neznanju o sko- 
ro svemu Sto mi zovemo plodovima ili izrazima ljudske kulture. Cak i slu- 
Sanje jednog monologa o smrti iz Shakespearovog Hamleta, ili pogled na 
jednu Michelangelovu fresku, ili saznanje pravnog nacela „hullum cri- 
men...", moglo bi, s obzirom na ljudsku predispoziciju prema religijskom 
„skretanju", uciniti da se kod naSih vaspitanika najednom rekonstruira Citav 
jedan svemir, potpuno razliCit od ateisti&cog. (Nije, medutim, isti sluCaj sa 
znanjima iz nauke. Nema nikakve opasnosti da buduce ateiste upoznaju sva 
matematiCka i tehniCka znanja, pa mozda i neku reduciranu sociologiju i 
politicku ekonomiju.) Kineska „kulturna revolucija" (1968.-1970.) suviSe je 
skoraSnji dogadaj da bismo mogli suditi o njenim ciljevima i posljedicama. 
Ipak, nedvojbeno je da je jedan od njenih ciljeva bio da se do najviseg 
moguceg stepena eliminira duhovno naslijede proSlosti, koje je toliko 
opreCno zvanicnoj filozofiji i ideologiji. 18 Sam a ideja „kulturne revolucije" 
za razliku od politiCke ili socijalne, ukazuje da je problem uocen, naime da 
ateizam ostaje verbalan, povrSan, fraza i da nije moguce realizirati jedan 
dosljedan ateisticki sistem dok sva kulturna tradicija, sadrzana u narodnoj 
mudrosti, zakonima, umjetnosti, knjizevnosti, trajno zraCi jednom tihom i 
nenametljivom religijom. Nije sasvim sigurno ni koji su sve duhovni i intel- 



18) Kao Sto je poznato, ova revolucija je, medu ostalim, zabranila djela Tolstoja, Shakespearea i Bee- 
thoven a, sto je sasvim logicno. 
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ektualni izvori na kojima se Marx napajao, tek utjecaj humanistiCkog odgo- 
ja i literature snazno se osjeca u ranim radovima Karla Marxa. 19 Njegova 
teorija otudenja (alijenacija) skoro je u potpunosti moralna, humanistiCka 
teorija, neocekivana kod jednog materijalistiCkog mislioca. Izgleda da je i 
sam Marx, kako su godine prolazile, sve vise postajao svjestan svojih 
„zabluda" mladosti. Vrlo se jasno osjeca razlika izmedu onoga Sto je kritika 
nazvala „mladi" i „zreli" Marx, a ovo unutrasnje sazrijevanje ustvari je 
proces oslobadanja od idealistiCkog opterecenja (ustvari, u osnovi religioz- 
no-moralnog) i sve konsekventnije provodenje materijalistiCkog pogleda na 
svijet. 

Danasnja 'generacija, ma koliko deklarativno nereligiozna i Cak ateis- 
tiCka, nije, dakle, odrasla u ignoraciji, nego u polemici sa religijom. Ne hti- 
juc'i prihvatiti Kristova naCela o ljubavi, bratstvu i jedinstvu uime Boga, 
ova generacija in nije mogla potpuno odbaciti. Ona in je u jednoj vrsti 
cudne zablude zadrzala uime nauke i druStva. Stoga nemamo pravo dana- 
snju generaciju i njen svijet uzimati kao dokaz da je ateistiCka kultura 
moguda. Ustvari, i ta kultura i generacija koja je njen nosilac, izrastaju uz 
stalni i neosjetljivi, ali zato ne manje stvarni, utjecaj religije i njenih velikih 
etiCkih nacela. Stoga uzevSi, nova generacija ima samo novu ideologiju, ali 
raniji odgoj, ranija moralna shvatanja. Graditelji su stari, samo je naCinnov. 
A svaki sistem u praksi uvijek vise liCi na ljude koji ga sprovode, nego na 
ideje i deklaracije na koje se on poziva. Ako uzmemo da je suStina covjeka 
njegov moral (a ne njegova ideologija ili politiCko opredjeljenje), onda mo- 
zemo reci da danasnji svijet stvaraju raniji ljudi sa novim idejama. U realiz- 
aciji ideja koje izriCito negiraju idealizam i zrtvovanje oni unose idealizam i 
zrtvovanje. Pravilno sude oni koji tzv. „moralnim stimulansima" (umjesto 
materijalnih) u nagradivanju rada u danaSnjoj Kini i Rusiji vide svjesnu ili 
nesvjesnu eksploataciju duboko zapretenih religioznih osjedanja u narod- 
nim masama. Jer 3ta uopce sa stanoviSta ateizma moze znaCiti odbacivanje 
materijalnih i prihvatanje moralnih stimulativa? Prirodno je da religiozne 
ciljeve ostvarujemo iz idealizma, a materijalistiCke iz racuna, iz interesa. 
Svaki drugi stav je nedosljedan. 

Pitanje morala bez religije jeste pitanje da li se od Covjeka uime 
Covjeka moze traziti ono §to religija od njega zahtijeva uime Boga. Kada 
pokusavaju zasnovati etiku, materijalisti se rado pozivaju na ovu formulu, 



19) Sam Marx je govorio da su mu Eshil, Shakespeare i Goethe najmiliji pjesnici. Svake godine ponovo 
je citao Eshila na grckom jeziku. Cesto je recitirao Homera i Ovidija. Rusoovski izvori marksizma (npr. 
misli o porijeklu drustvene nejednakosti i svojine) prepoznatljivi su u ovom ucenju. 
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iako se tu u suStini radi o divnom primjeru nedosljednosti ili zaboravnosti. 
Govoreci o motivu ispravnog ponasanja, oni umjesto straha od odgovornos- 
ti pred Bogom predlazu savjest, ljubav covjeka prema dobru „iz svijesti i 
bez straha". Tako npr. jedan etiCar-ateista izjavljuje ,Ja bih Cak utvrdio da 
je upravo ateizam uzdizanje covjeka i ljudske moralnosti. Ako kazem da ja 
u sebi kao slobodno ljudsko bice nalazim, bez iCije zapovijesti, jedan svoj 
unutrasnji imperativni glas koji mi kaze: ne ukradi, ili ne ubij, ako ja to u 
sebi nalazim, ako to ne izvodim ni iz kakvog apsoluta - druStvenog ili Bo- 
zanskog, onda ja ne vidim da je to degradiranje covjeka... ZnaCi, na osnovu 
uvida u vlastitu svijest i savjest" (Beogradski dijalog ateista i teologa u 
maju 1971. godine - izlaganje prof. Vuka Pavicevica). 

Poznavajuci stanje stvari, moramo se upitati: ko ovdje zamjenjuje poj- 
move? Zar su svijest i savjest dio realnog svijeta? Zar isticanje covjeka um- 
jesto Boga nije jedna vrsta tautologije, i zar vjera u covjeStvo nije samo nizi 
oblik religije? - Pozivanje materijalista na moralno ponaSanje uime covjeka 
- umjesto uime Boga - utoliko je cudnije Sto je upravo Marx tvrdio da nada 
u apstraktno covjeStvo covjeka nije niSta manja iluzija od Ciste religiozne il- 
uzije i, ukoliko se radi o priznavanju zavisnosti i povezanosti ovih dvaju fe- 
nomena, Marx je bio potpuno u pravu (po poznatoj formuli: ako nema 
Boga, nema ni covjeka). Poznati su npr. Lenjinova tvrdnja da naucni soci- 
jalizam nema nikakve veze sa moralom i stav u Manifestu da radnici odba- 
cuju moral. Komunizam nastaje iz nuznosti historijskog razvoja, a ne iz 
moralnih ili humanih razloga. U klasicnim djelima marksizma - za razliku 
od onoga Sto pisu danas praktiCari marksizma za svakodnevnu upotrebu - 
eksplicitno se tvrdi da zakon eksploatacije djeluje snagom prirodnog zako- 
na u odnosima ljudi, u drustvu i da ce svaki covjek eksploatirati drugog 
Covjeka dok god to moze, tj. dok silom ne bude sprijecen. Tu nema nikak- 
vog prostora za savjest, obzire, uvidavnost, prirodni humanizam i si., a 
kada bi tog prostora bilo, bili bi dovedeni u pitanje neki kapitalni stavovi 
marksizma. Eksploatacija postoji sve dok izmjenom objektivnih odnosa ne 
bude uklonjena. Ona ne zavisi od volje ljudi, niti od njihovih moralnih ili 
slicnih subjektivnih kvaliteta (odgoja, naravi, filozofije ili dr.), niti od nji- 
hovih uzajamnih odnosa, rodbinskih, nacionalnih ili drugih. Kada Marx u 
Kapitalu (odjeljak Radni dan), medu ostalim, navodi primjere eksploatacije 
djece „od strane njihovih gladnih matera" i zalaze se za druStvenu interven- 
ciju da se ovo zlo sprijeCi, onda navodenje ba§ ovog primjera koji - prizna- 
jemo - nije tipiCan, mora biti namjerno. Ovim apsurdom Marx skrece paz- 
nju na apsolutno djelovanje zakona eksploatacije u ljudskom druStvu. Otu- 
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da je cudno da neki marksisti pokusavaju pred naSim oCima zasnovati tzv. 
laiCku etiku pozivajudi se na covjeka i na apstraktno covjeStvo. 20 Marx je 
uvijek isticao da pozivanje na covjeka, humanizam, savjest i si. predstavlja 
idealizam i da ide ruku pod ruku sa religijom. Ovdje se sa Marxom moze- 
mo sloziti, ali izgleda da se u ovoj tacci - iz sasvim prakticnih razloga - sa 
Marxom ne stazu danasnji marksisti, koji, za razliku od svog uCitelja, mora- 
ju odgovoriti na neka sasvim prakticna pitanja koja pred njih postavljaju 
zivot i zivotna stvarnost. Marxu je iz kabineta ili iz Britanske biblioteke 
bilo lahko red: moral ne postoji. Ali ijudi koji su pokusali ostvariti Marx- 
ove ideje i osnovati druStvo ne mogu sa istom lahkocom deklarirati tu inace 
materijalistiCki dosljednu misao. Da bi uspostavili to druStvo, i joS vise da 
bi ga odrzali, oni moraju od ljudi cesto traziti vise idealizma i licnog odri- 
canja, nego Sto je to bilo koji poslanik trazio uime neke religije. Stoga su 
oni dovedeni u situaciju da ponekad „zaboravljaju" neke vrlo jasne mark- 
sistiCke postulate. Nije dakle rijeC o tome da li ateist (materijalist) moze 
htjeti, braniti, graditi moral i humanitet, nego o tome da li on to sve moze 
einiti a da ostane Sto jest, tj. da ostanc u granicama materijalizma. 

Poznata kontroverza u vezi sa Epikurovom filozofijom pokazuje kako 
se sloga izmedu materijalizma i etike ne moze dugo odrzavati. Poznati he- 
lenski filozof (341 .-270, pr.Kr.), iako materijalist u tumacenju svijeta, u eti- 
ci je ostao neodluCan. Propovijedao je da je sreca u uzivanju, ali je savjeto- 
vao uzivanje u ataraksiji, nekoj vrsti dusevnog mira i blazenstva, i sam je 
vi§e cijenio duhovnc radosti od Culnih. Ali ve£ njegovi ucenici otklonili su 
ovu nedosljednost i njegovu etiku preveli na cisto eudomonistiCki kolosi- 
jek, a epikureizam je danas - sasvim logiCno - sinonim za Culno uzivanje 
kao zivotni ideal. Izmedu Epikurovog materijalistiCkog uCenja da je svemir 
i sva raznolikost pojava u svijetu samo proizvod mehaniCkog kretanja ma- 
terijalnih ccstica u praznom prostoru, i eudomonizma, postoji logiCka veza 
ili unutarnja saglasnost. Takva saglasnost ne postoji izmedu njegovog mate- 
rijalistiCkog ucenja i ataraksije ili primata duhovnih vrijednosti. Zato je ne- 
osnovana optuzba da su „Epikurovi ucenici izopaeili uCiteljeva shvatanja". 
Ustvari, oni su ih samo doveli u sklad. Materijalizam je morao zavrSiti ne- 
gacijom etike. 



20) Ni Engels ne gaji neko bolje misljenje o etici osnovu uvida u vlastitu svijest i savjest" :„Ustvari, 
svaka klasa, cak i svaka profesija ima svoj vlastiti moral pa i njega krsi gdje god to moze nekazojeno. A 
ljubav, koja bi morala da sve ujedinjuje, ispoljava se u ratovima, sporovima, domacim razmiricama, raz- 
vodima braka i sto je moguce vecem iskoristavanju jednih od strane drugih" (Engels, Ludvig Feuerbach 
i kraj njemaike klasicne fihzofije). 
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Nase razmatranje moze se konacno svesti na dva zakljuCka. Prvi: mo- 
rala kao principa, kao ideje, nema bez religije; prakticne moralnosti ima. 
Ali ova prakticna moralnost odrzava se kao inercija i sve je slabija §to se 
vise udaljava od izvora, koji joj daje polaznu snagu. I drugi, na ateizmu se 
ne moze zasnovati nikakav moralni poredak, ali ateizam neposredno ne uki- 
da moralnost, u svakom sluCaju ne njen nizi oblik: druStvenu disciplinu. 
Naprotiv, ako ateizam postane praksa i pokusa obrazovati druStvo, on ce 
biti £ak zainteresiran da, koliko je to moguce, odrzava zatecene oblike dru- 
Stvene moralnosti. Ove Cinjenice potvrduje praksa socijalisti£kih drzava na- 
seg vijeka. 

Medutim, ostaje Cinjenica da ateizam nema nikakvih sredstava da 
ocuva ili zaStiti sam princip moralnosti t\m ovaj princip jednom bude os- 
poren. Ateizam je potpuno nemocan pred navalom Cisto utilitaristiCkih, 
sebicnih, nemoralnih ili amoralnih zahtjeva. Ovim zahtjevima on se moze 
suprotstaviti samo silom, ali ne i argumentima. Sta se moze protiv logike 
Cija je moC ubitaCna: ako zivim samo danas i ako cu sutra umrijeti i biti 
zaboravljen, za§to da ne zivim kako mi je ugodno i bez obaveza, ukoliko to 
mogu? - Talas pornografije i , jiovog morala" seksualne slobode, odnosno 
seksualne neodgovornosti, na granicama socijalistiCkih zemalja zaustavljaju 
silom, cenzurom, dakle Cisto vje§taCki. Nikakav jasan moralni poredak ne 
suprotstavlja se ovom talasu moraine vrste, a ukoliko se kakvi argumenti 
potezu, oni su primjer nedosljednosti i mogu se odrzavati samo zahvalju- 
juci nepostojanju oh'orene i slobodne kritike. Ustvari, to su samo stare, nas- 
lijedene moraine norme koje se joS uvijek odrzavaju u svijesti ljudi, ili ih 
vlast odrzava kao neophodne. Ali, strogo uzevSi, taj naslijedeni moralni 
poredak ili moralni argumenti nanovo proizvedeni po starom (ranijem) 
modelu protivurjeCe zvanicnoj filozofiji i logiCki im nema mjesta u sistemu. 

Dopu§tajucJi sebi jednu mjeru pojednostavljenja, mogli bismo zak- 
ljuCiti daje moral samo „drugo agregatno stanje" religije. 
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Odjeljak 1 
PRVOBITNI HUMANIZAM 

Racionaliste i materijaliste karakterizira izvjesno pravolinijsko shva- 
tanje historije. Razvoj svijeta po njima pocinje od nule, a historija je, bez 
obzira na izvjesno cik-cak kretanje i privremeno vracanje, u cjelini uzeto, 
stalno kretanje naprijed. Sadasnjost je uvijek neSto vise nego proSlost i ne- 
Sto manje nego buducnost. Ovakav stav Cemo razumjeti kada se podsjetimo 
da materijalisti pod historijom podrazumijevaju razvitak materijalne repro- 
dukcije covjekovog zivota, dakle historiju stvari, a ne historiju samog 
covjeka kao njihovog subjekta. To nije historija ljudske kulture, nego histo- 
rija civilizacije. 

Historija covjeka i kulture ne pocinje od nule niti tece pravolinijski. 
Za ovaj pocetni Cin ona ima „prolog na nebu". Prvobitno ljudsko druStvo 
bilo je u fazi pocetne emancipacije od prirode u neSto malo povoljnijem 
polozaju od copora njegovog zivotinjskog pretka, ali je istovremeno ispo- 
ljavalo izvjesne specificne ljudske oblike i eticke vrijednosti koje zbunjuju. 
Covjek je stupio u historijsku eru sa ogromnim pocetnim moralnim kapita- 
lom, kojeg nije razvio niti ga je naslijedio od zivotinjskih predaka. Nauka je 
utvrdila i priznala, ali nije nikada objasnila, prirodu i porijeklo izvomog i 
jednostavnog humaniteta ljudskih zajednica u onim davnim vremenir ^ 
kada se ljudsko i zooloSko jo§ uvijek graniCilo jedno s drugim. Odbacujuc 
a priori religiozne pretpostavke, nauka je zatvorila put razumijevanju ovog 
fenomena. 1 

Opisujuci stare gensove, koji su - cini se - bili osnovne celije prethis- 
torijskog druStva svugdje na Zemlji, Lewis Morgan (Ancient Society) navo- 
di sljedece karakteristike dru§tvenog i moralnog zivota ovih zajednica: 2 



1. Mutno sjecanje na ovo doba prvobitne ljudskosti zadrialo se u legendama i bajkama skoro svih naro- 
da kao klasicni mit o tzv. Zlatnom vijeku ili (u Bibliji) kao u Doba patrijarha. „Opste ubjedivanje da je 
proslost bila rdava doslo je tek sa teorijom evolucije" - tvrdi Russel (B. Russel, Istorija zapadne filozo- 
fije, str. 601), 

2. Morganov opis odnosi se na gens Irokeza u Sjevernoj Americi, koji se Sinatra klasifinim oblikom 
prvobitnog gensa. 
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- gens bira poglavicu i moze ga smijeniti; smijenjeni je ponovo obiCan 
ratnik kao i svi drugi; 

- bracne veze i spolni odnosi zabranjeni su u okviru gensa; ova zabra- 
na odrzava se svjesno i skoro bez prekrSaja; 

- zaStita i uzajamno pomaganje clanova gensa koje ide do zrtvovanja; 

- junaStvo ratnika i viteSki odnos prema zarobljenicima (ratni zarob- 
ljenici se ne ubijaju); 

- svi clanovi gensa slobodni su ljudi, jednaki i povezani vezama bratst- 

va; 

- adopcija novih clanova u gens je religiozna ceremenija; vjerski obre- 
di uglavnom u obliku plesova i igara; idoli nepoznati; 

- plemensko vijece sastavljeno je od predstavnika gensova (sahema); o 
zajedniCkim poslovima vijeca odlucuje javno, okruzeno Clanovima pleme- 
na; odluka se donosi jednoglasno. 

Odusevljen ovim opisom, Fridrich Engels uzvikuje: „Divno li je to 
gentilno uredenje u svoj svojoj bezazlenosti i jednostavnosti! Bez vojnika, 
zandarma i policajaca, bez plemstva, kraljeva, prefekata ili sudaca, bez tam- 
nica, bez parnica, sve ide svojim urodenim tokom. Svaku svadu ili spor rje- 
sava zajednica onih kojih se tice, gens ili pleme, ili pojedini gensovi medu 
sobom... Siromasnih i oskudnih ne moze biti. KomunistiCko druStvo i gens 
znaju svoje obaveze prema starima, bolesnim i u ratu osakacenim. Svi su 
jednaki i slobodni - ukljucujuci i zene. Rdbova joS nema, podjarmljivanja 
tudih plemena takoder jo§ nema... A kakve mugkarce i zene stvara takvo 
druStvo, potvrduje divljenje svih bijelih ljudi koji su doSli u dodir sa neisk- 
varenim Indijancima - zbog liCnog dostojanstva, iskrenosti, jaCine karaktera 
i hrabrosti ovih barbara" (F. Engels, Porijeklo porodice, privatne svojine i 
drzave). 

Stanje koje nam je opisao Morgan u svojoj knjizi jedan njegov suna- 
rodnjak, J. Fenimor Cooper, prikazao nam je u svojim romanima u zivim i 
upecatljivim slikama, a nema sumnje da je i tred Amerikanac. R.W. Emer- 
son, imao pred oCima ameriCke Indijance kada je rekao: „Vidio sam ljudsku 
prirodu u svim njenim oblicima. Onaje svugdje ista, samo - Sto je vi§e div- 
lja, to je vise vrline u njoj." 

Tolstoj je u svojim djelima druStvenim idealom smatrao stanje koje se 
moze vidjeti u joS nepokvarenom zivotu primitivnih ruskih muzika. I ovdje, 
kao i drugdje, te su moraine i ljudske vrijednosti i§le uporedo sa vrlo nis- 
kim stupnjem materijalnog i uopce druStvenog razvoja. 

U Opto} historiji Afrike koju priprema UNESCO (za sada izaSle prve 
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dvije knjige od ukupno osam) nalazimo upeCatljive Cinjenice o kulturi 
primitivnih afri£kih naroda. Dokazano je, naprimjer, da su stranci, bijelci ili 
crnci, uzivali gostoprimstvo u crnaCkim kraljevstvima i imali jednaka prava 
kao i domace stanovniStvo. U isto vrijeme, stranac u starora Rimu ili 
GrCkoj postajao je rob. Ove i slicne cmjenice najvjerovatnije su navele Lea 
Frobeniusa, poznatog njemaCkog etnologa i velikog poznavaoca Afrike, da 
napiSe: Xrnci su civilizirani do kostane sr2i, a ideja da su oni barbari ev- 
ropski je izum." 3 

Moramo se upitati kakve su prirode ove vrijednosti koje nalazimo 
naporedo kod americlrih Indijanaca, kod urodeniCkih plemena u Africi ili 
na Tahitiju ili kod primitivnih ruskih muzika, pa i kod najnizih druStvenih 
slojeva u Indiji. Kakvo im je porijeklo? Otkuda one na samom pocetku his- 
torije i zaslo „kvantitativno" opadaju, Sto historijski razvitak odmice. Otku- 
da ideja zaStite starih i invalida koju susrecemo kod indijanskog plemena 
Irokeza? Da li je ona zivotinjskog porijekla? RazliCite oblike „brige" i 
staranja koje nalazimo kod nekih zivotinja uvijek se zasnivaju na korisnosti 
- nema dakle humanosti, u ljudskom smislu rijeCi, uime ideje ili principa? 

Svoju poznatu knjigu Morgan zavrSava rijeCima: „Demokracija u up- 
ravi, bratstvo u druStvu, ravnopravnost i opce obrazovanje uvest ce sljedeci 
viSi stupanj druStva, kome neprekidno streme iskustvo, urn i nauka. One ce 
biti ponovno ozivljavanje - ali u vi§em obliku - slobode, jednakosti i bratst- 
va starih gensova " 

Slobodu, jednakost i bratstvo buducih civiliziranih druStava Morgan 
ocekuje od tri sile: iskustva, uma i nauke. U ovom trenutku bar dvije stvari 
su izvjesne: (1) da sloboda, jednakost i bratstvo starih zajednica nisu potica- 
li od iskustva, uma i nauke, i (2) da vijek iskustva, uma i nauke koje je pro- 
tekao poslije Morganove knjige (Ancient Society, objavljena je 1877.) ni, 
niukoliko potvrdio njegovo predvidanje. 

Mozda dinjenici §to civilizirani, a ne barbari, pisu historiju, trebamo 
zahvaliti za raSirenu predrasudu da u barbarstvu i civilizaciji gledamo ne 
samo suprotne polove druStvenog i tehniCkog razvoja, nego i suprotnost 
izmedu zla i dobra. Ako je neko uniStio kulturna dobra ili izvrSio genocid, 
mi smatramo da smo na§li pravi izraz kada smo to nazvali barbarskim pos- 
tupkom. Obrnuto, ako zahtijevamo toleranciju i hurnanost, apelirat cemo na 
odredenu stranu da se ponese ,Jcao civilizirana nacija". Cudno je da se ove 
predstave uporno odrzavaju uprkos tolikim cinjenicama koje govore sasvim 



3, Naravno, lahko je prepo/jiati da Frobenius ovdje pod odrednicom „civiliziran" podrazumijeva 
„kulturan". 
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suprotno. Upravo historija ameriCkog kontinenta mogla nas je uputiti na 
obmut zakljucak. Zar civilizirani Spanci (konkvistadori) nisu na najpodliji i 
najnecuveniji naCin uniStili ne samo kulturu Maya i Azteka, nego i narode 
ovog kruga? Zar bijeli doseljenici (treba li pomermti iz civiliziranih zema- 
lja) nisu sistematski uniStili domaca indijanska plemena i upravo one divne 
gensove o kojima pise Morgan i to na naCin kojem skoro da nema primjera 
u novijoj historiji? JoS polovinom devetnaestog vijeka (!) ameriCka vlada je 
placate odredenu cijenu za svaki indijanski skalp. Preko tri stotine godina, 
zajedno sa izrastanjem evropskoamericke civilizacije i kao njen sastavni 
dio, trajala je sramna atlantska trgovina crnim robljem, okonCana tek 1865. 
godine, u toku koje je 13 do 15 miliona slobodnih ljudi (taCan broj nikada 
se nece znati) uzapceno na osnovu doslovnog lova na ljude. I ovdje se civil- 
izirano zvjerstvo suocilo sa slobodnim, pitomim primitivnim covjekom. 

Treba li da u ovom kontekstu spominjemo savremeni imperijalizam 
koji je svugdje znaCio susret evropske civilizacije i tzv. zaostalih, dakle 
neciviliziranih ili manje civiliziranih naroda, a, ustvari, svugdje se manifes- 
tirao kao nasilje, prijevara, licemjerstvo, podjarmljivanje i uniStavanje ma- 
terijalnih, kultumih i moralnih vrijednosti slabijih, primitivnih naroda. 

Nasa predrasuda o srednjem vijeku uglavnom je iste vrste. Da li je 
srednji vijek uistinu bio vijek mraka i opce nesrece? To je pitanje stanovi- 
Sta. Po mjerilima civilizacije svakako jeste. Za Helvetiusa, jednog od prvih 
materijalistiCkih filozofa Evrope, srednji vijek je doba u kojem su ,4judi bili 
pretvoreni u zivotinje", a njegovi zakoni „remek djelo apsurdnosti". Neizb- 
jezno, krscanin Berdjajev ili slikar J. Harp o torn istom dobu sude sasvim 
drugaCije. 4 Mi o srednjem vijeku imamo obicno prilicno pojednostavljenu i 
jednostranu sliku. Iako je vladalo siromaStvo i nedostatak komfora i higi- 
jene, srednjovjekovna druStva imala su ne§to vise od osjecaja unutraSnje 
povezanosti. To je bilo doba intenzivnog idejnog zivota, bez kojeg se ne bi 
mogle razumjeti energije i teznje zapadnog covjeka. Srednji vijek je stvorio 
grandiozna djela u umjemosti i ostvario sintezu jedne velike filozofije - 
grCke i jedne velike religije - krScanstva. Gotika, jedno od najznaCajnijih 
ljudskih ostvarenja" (Clark) - djelo je srednjeg vijeka. U torn vijeku bez 
naucnog i tehniCkog progresa ostvareno je neSto od onog §to A.N. White- 
head naziva „kvalitativnim progresom" (A.N.W., Buducnost religije). Ako 
u zapadnom covjeku ima uistinu neSto faustovskog, to je iskovano i pri- 
premljeno u velikim duhovnim i politiCkim sudarima srednjeg vijeka. Bez 
srednjeg vijeka ne bi bilo ni novog, barem ne onakvog kakvog ga mi poz- 
najemo. 

4. J. Harp: Ja sam protiv mehaniziranih stvari i hemijskih formula. Volim srednji vijek, njegove tapise- 
rije i njegova vajarska djela." 
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Odjeljak 2 
UMJETNOST I HISTORUA 

Kultura stoji na izvjestan naCin van vremena, van historije. Ona ima 
svoje uspone i padove, ali nema razvoja niti historije u obicnom smislu 
rijeCi. U umjetnosti ne postqji - kao u nauci - gomilanje „znanja" ili iskust- 
va. 5 U rasponu od paleolita do danas mi ne zapa2amo povecanje izrazajne 
snage umjetnosti, koje bi bilo funkcija razvoja. Civilizacija pozna svoje ka- 
meno i svoje atomsko doba. U kulturi takvog razvoja nema. Sa stanoviSta 
civilizacije, neolit je progres. Sa stanoviSta umjetnosti - opadanje. Paleolits- 
ka umjetnost, iako starija vise hiljada godina, snaznija je i autenticnija od 
neolitske. Poezija je svugdje prethodila prozi. Ljudi su pjevali prije nego 
sto ce poceti pripovijedati. Poezija nije trebala ni iskustvo ni uzor. NeSto 
dalje vidjet cemo da slicnu nezavisnost od vremena nalazimo u glavnim 
moralnim zasadama, pa i u religioznim ucenjima. Postoje dokazi da je sva- 
ka religija u svom pocetku bila Cista i jednostavna, a da je tek kasnije u 
toku prakse deformirana (teorija pramonoteizma). Ovi zakljucci izvedeni su 
iz istrazivanja Andrewa Langa, W. Shimidta, Conrada Presussa, Coppersa i 
dr. Dolazimo do zakljuCka da bi historija kulture bila pojmovna protivur- 
jecnost. Moze se govoriti samo o hronologiji kulturnih pojava. 

Jacques Risler pise: „Cim su nedavno otkriveni, odmah je priznata 
prava vrijednost staroegipatskim drevnim reljefima i skulpturama, pro- 
nadenim u dolini Nila i starim cetiri do pet hiljada godina. Mnogi savreme- 
ni umjetnici nalaze inspiraciju za svoje stvaranje u prastarim reljefima ugra- 
viranim u zidove grobnica i njeZnim figurama, koje su napravljene od 
gline, mermera, zlata i alabastera. Ova umjetnost je Cas njezna i profinjena 
(vrijeme Tutmozisa II i Tutmozisa III), Cas monumentalna i snazna (vri- 
jeme Keopsa), Cas realisticna i manje simbolicna"(Aknaton). 6 

U vrijeme svoga otkrica, Amerika je na Casovniku civilizacije bila pet- 
Sest hiljada godina iza Starog svijeta. Nije bila stigla ni do svog gvozdenog 
doba (H.G.Wels). To mjerenje vremena ocevidno ne vrijedi i za ameriCku 
umjetnost. U Bonampaku, hramu koji cuva najstarija slikarska djela ame- 
riCkog kontinenta, otkrivene su freske izvanredne ljepote. Velika izlozba 
skulptura Maya, otvorena u Parizu 1966.godine, sjajno je ilustrirala feno- 

5. Sve §to se tice nauke - obmuto je. Nauka je zasnovana na kontinuitetu. Gdje ovog kontinuiteta nema i 
gdje on nije osiguran putem predaje ili pisrna - tu nema nauke. pa ni civilizacije. Progres se upravo i sas- 
toji u rnogucnosti da se zapamti i nastavi. 

6. Jacques Risler, La Civilisation Arabe. 
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men jedne visoke kulture, koja nije „stigla" da postane civilizacija. „Ova 
ozbiljna rafinirana umjetnost, Cija se izra2ajna skala protege od zadivljujuce 
jednostavnosti do najbaroknijc ornamentike, i do danas je ostala tajanstve- 
na. Niko nije uspio objasniti kako je iznikla, negdje oko IV vijeka, u suma- 
ma Petena i Chiapasa, ved sasvim usavrsena sa svojim centrima za religioz- 
ne obredc impozantne arhitekture, svojim hramovima na piramidama, 
svojom ornamcntalnom skulpturom, svojim hijeroglifskim pismom i zbu- 
njujucom naukom o brojevima, koje to pismo otkriva. PariSka izlozba 
skulpture Maya pru2a nekoliko lijepih primjeraka: to su bareljefi, statue, od 
tvrdog kamena i maske od vjeStaCkog mermera, koje se odlikuju bjelinom 
prividenja i koje kao da zele prenijeti neku poruku davno prohujalih vijeko- 
va... Mogla bi se registrirati dva skoro suprotna smjera skulpture Maya: 
onaj u kome su radeni bareljefi i stele i drugi u kome su radene glave. U 
prvom sluCaju radi se o ceremonijalnoj umjetnosti koja se zasniva na 
Citavom nizu konvencija... Ova ceremonijalna umjetnost oStro odudara od 
krajnje jednostavnosti glava, posebno onih koje su radene u vjeStaCkom 
mermeru. Jedna takva maska istovremeno prevazilazi realizam: izgleda, 
medutim, da se radi o portretu. Druge dvije glave sa vise ekspresionistiCkih 
elemenata, izradene u baroknom stilu „groteski", unose Zivopisnu notu u 
ovu jedinstvenu kolekciju ljepote" (Iz jednog izvjeStaja sa spomenute izloz- 
be u Parizu, objavljenog u Nouvele observateur). 

Za Nietzschea (Rodenje tragedije) helenska drama - tragedija pred- 
stavlja pravi vrhunac umjetnosti, a ljudska kultura mote se u svom najvi- 
sem obliku sagledati samo u onome Sto se naziva helenskom kulturom. 7 
,»Nijedan od savremenih pjesnika ne dostize veliCinu jednog Horn era ili 
grCkih tragiCara" (Andre Maurois). Zagonetka je potpuna: u zori ljudske 
civilizacije umjetnost ostvaruje jedan od svojih najveCih dometa. Hegel 
antiCku GrCku smatra „zlatnim dobom filozofije", a Roger Cailloit pi§e: 
„§to se tiCe filozofije cesto dolazim do zakljuCka, kao i mnogi drugi, da ona 
poslije Platona uopce nije napredovala. Mozda stoga Sto je u prirodi umjet- 
nosti da ne napreduje: uvijek se Cini kao da poCinje iznova." Ciceronovi 
etiCki spisi (npr. De finibus bonorum et malorum ili De Amititia) jednako 
su aktuelni i danas, dok su njegovi radovi o organizaciji rada ili uredenju 
drzave (tipiCne teme civilizacije) potpuni anahronizam. Knjiga anonimnog 
rimskog pisca De rebus bellicis ( O vojnim stvarima), koja je sadrzavala, 
izmedu ostalog, zanimljive crteze vojnih sprava, ima samo historijsku vri- 

7. Slicnu izjavu daje i Marx, kada kaze da djela antiCke umjetnosti predstavljaju ,^iedostiine norme i 
uzore". Ponesen odusevljenjem, Marx kao da ne shvata pravi domet svoje izjave. Zar kultura nije re- 
fleks civilizacije ili nadgradnja nad njom? - Ako jeste, otkud „nedostizni uzori" ved u robovlasnickom 
poretku? 
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jednost Ali to se ne moze reci za Senekinu knjigu O blazenstvu ili za sti- 
hove Vergilija iz istog vremena. Harfa, odnosno neposredni preteCa ovog 
instrumenta, potjece iz treceg milenijuma prije nase ere. Maniosu, antologi- 
ja japanskih pjesama iz VII i VIII vijeka, koja sadrzi preko 4.000 pretezno 
lirskih pjesama, ubraja se i danas medu remek-djela svjetske poezije. Vec" u 
X vijeku (pocetna ili „najniza taCka evropske civilizacije" - Russel) evrops- 
ka arhitektura je „preko noci" postigla savrsenstvo i stvorila djela nepreva- 
zidene ljepote i sklada. 8 „I ta silna, prava brda od kamena, izrasla su usred 
malene hrpe drvenih kuca" (K. Clark). Sofoklove i Eshilove tragedije mogu 
se smjestiti u svako doba, potrebno je samo promijeniti kostime. Euripid je 
napisao Trojanke. IP. Sartre je napisao komad pod istim imenom. Tako u 
umjetnosti dva stvaraoca udaljena medusobno vise od 20 vijekova mogu 
biti koautori istog djela. (Pise se: Euripid-Sartrove Trojanke.) U nauci to 
nije moguce. §ta je ostalo od Aristotelove fizike, Ptolomejeve astronomije 
ili Galenove medicine? Govoredi o dvije Aristotelove knjige iz oblasti 
nauke (Fizika i O nebu), Russel kaze da bi u svjetlu savremene nauke „te- 
Sko mogla biti prihvacena ma i jedna recenica izlozena u ove dvije knjige." 
(U knjizi O nebu, npr. Aristotel iznosi teoriju da stvari koje se nalaze ispod 
Mjeseca podlijezu radanju i propadanju, dok je sve iznad Mjeseca nerodeno 
i neuniStivo. Ili sljedece Aristotelovo objasnjenje gravitacije: svako tijelo 
ima „prirodno mjesto" i „pozajmljeno mjesto". Kada kamen pada, on ustva- 
ri tezi da zauzme prirodno mjesto svakog kamena, tj. povrSinu zemlje, itd. 
Kako se ova „teorija" gravitacije odnosi premaNewtonovoj?) 

Umjetnost iz nerazvijenog tece u pravcu razvijenog svijeta. Ona se 
krece od istoka prema zapadu, ili od juga prema sjeveru. Nauka obrnuto. 
Stvari se krecu iz pravca veceg u pravcu manjeg naboja. IstoCnjaCki melos, 
indijska narodna muzika, crnaCke pjesme i igre, umjetnost Okeanije, prodi- 
ru na Zapad. EgzotiCne skulpture u drvetu, Ciji su autori nepismeni talenti- 
rani seljaci iz tanzanijskog plemena Makonde, osvajaju svijet. 9 

8. Historicari obicno drze X stoljece gotovo jednako mracnim i barbarskim kao i sedmo. Razlog je u 
tome §to ga oni posmatraju sa gledista politicke povtjesti i pisane rijeci. Ako procitamo ono sto je Rus- 
kim nazvao .Jcnjigom umjetnosti" steci cemo sasvim drugi utisak jer - nasuprot svim ocekivanjima - de- 
seto stoljece je stvorilo jednako sjajna i tehnicki vjesta, cak jednako lijepa djela kao i svako drugo sto- 
ljece... Kolicina umjetnickih djela je zacudujuca" (Kenneth Qark, Civilizacija, str.34). 

9. ..Najpoznatije umjetnicke galerije svijeta ubrajaju u novije vrijeme medu svoje zapazene eksponate 
mastovite kompozicije izdubljene u drvetu ebonovine, koje spontano stvaraju mladici i starci iz plemena 
Makonde pod trscanim krovovima svojih skromnih kucica duz drumova oko Dar es Salama... Sa 
nevidenom ingenioznoSdu ovi umjetnici u svojim figurama od ebanovine docaravaju borbu dobra i zla, 
intimni odnos izmedu rodenja i smrti, veselja i tuge, sukoba i sloge... Ostali Tanzanijanci ih veoma po- 
stuju i zbog njihove cudesne umjetnosti, a i zbog uvrijezenog vjerovanja da ljudi iz plemena Makonde 
posjeduju stravicnu vjestinu i moC drevnih vraceva" (iz jednog putopisa po cmoj Africi). 
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Umjetnost Okeanije, podrucja koje spada u najzaostalije u svijetu, na- 
Sla je mjesto u galerijama Evrope i Amerike ravnopravno sa slicnim djeli- 
ma tzv. kultumih regiona svijeta. Zapadna civilizacija pokazuje se 
„neotpoma" prema naletu one izvorne umjetnosti. Otkrice crna£ke umjet- 
nosti snazno utjece na pravac razvoja moderne evropsko ameriCke umjet- 
nosti i unekoliko je izvor revolucionarnog pokreta u umjetnosti Zapada. (Is- 
tovremeno, jedna ozbiljnija komparacija izmedu evropske i npr. afriCke 
nauke, ekonomije, tehnike i druStvene organizacije skoro da se ne bi mogla 
napraviti.) Elia Faure kaze da cmaCka maska sa Obale Slonovace i freska sa 
tavanice u Sikstinskoj kapeli pruzaju „senzibilno" isto uzbudenje (E.F. u 
djelu Duh oblika). Medunarodni festival crnaCke umjetnosti u Dakaru 
1966. (ucestvovali ansambli i grupe iz 39 zemalja) prvorazredni je dogadaj 
iz oblasti kulture. Istovremeno, jedan industrijski ili trgovaCki sajam zema- 
lja Crnog Kontinenta mogao bi proci sasvim neopazeno. Ako je cmaCki svi- 
jet nerazvijen sa stanoviSta nauke i tehnike, sa stanoviSta umjetnosti to nije, 
jer umjetnost ne pozna pojmove „razvijenog" i , jierazvijenog". Crna Afrika 
prava je velesila u oblasti folklora, muzike, pjesme i igre, a naroCito ovog 
posljednjeg. 

UnutraSnji, prasumski . dijelovi Irijana predstavljaju mozda 
najoCuvaniji prirodni muzej prahistorije ljudske kulture. Civilizacija ovdje 
nije dospjela dalje od kamenog doba. A Sta je sa kulturom?. Na ovo pitanje 
odgovor nam daje misionar Dipera, koji je ovdje proveo vise od 20 godina: 
„Osjecaj za lijepo veoma je razvijen kod ovih primitivnih stanovnika, a nji- 
hovi umjetniCki predmeti imaju zapanjujuce kvalitete. O tome postoji izv- 
jesna literatura koja ni iz daleka ne obuhvata sve varijante i bogatstvo ideja 
i formi. Ima izvanrednih skulptura u kamenu i drvetu, slika, gravira i statue- 
ta velike ljepote. Njihovi komplicirani koreografirani plesovi, gotovo bale- 
ti, u fantastiCnim kostimima, predstavljaju nevjerovatne spektakle." 

NauCnici pripadaju samo svom, a pjesnici svim vremenima. 

Odjeljak 3 
ETIKA I HISTORIJA 

Kultura je statiCka tema o tome zaSto zivim; civilizacija je stalni pro- 
gres nacma kako zivim, kako zadovoljavam svoje potrebe. Jedno je pitanje 
smisla zivota, drugo naCina zivota. Civilizacija ide uzlaznom linijom od 
pronalaska vatre, vodenice i zeljeza, pa preko pisma i maSine do atomske 
energije i kosmiCkih letova. Kultura je sva u traganju, vracanju natrag, 
poeinjanju iznova. Covjek kao subjekt kulture, njegove tipicne mahane i 
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vrline, sumnje i zablude, sve ono sto Cini njegovo unutrasnje bice, pokazuje 
izvanrednu trajnost i skoro nepromjenljivost. 

Sve svoje danasnje dileme i pitanja etika je poznavala prije vise od 
2.000 godina. Konfucije, Sokrat, Isus Krist, Muhammed, Kant, Tolstoj, 
Gandhi i Martin Buber, u vremenskom rasponu od VI vijeka prije Krista pa 
do danaSnjih dana (Martin Buber je umro 1965.), svi ovi veliki odgajatelji 
covjeCanstva propovijedali su u suStini isti moral. Za razliku od pravila 
uredenja druStva ili naCina proizvodnje, moraine istine su vjecne. 10 To je 
stoga Sto je zagonetka ovdje postavljena joS u samom Stvaranju, u „prologu 
na nebu", u ovom emu koji prethodi Citavoj ljudskoj povijesti. Inteligencija, 
obrazovanost, iskustvo sami po sebi ne pomazu da im se priblizimo ili da ih 
bolje razumijemo. Isus je svoje istine govorio kao novorodence, a kada je 
osuden, imao je jedva neSto vise od 30 godina. Za velike, kapitalne istine o 
Bogu i Covjeku nije mu trebalo ni znanje ni iskustvo, jer se te istine zna- 
njem i iskustvom ne bi ni mogle dostici. Zar one nisu „skrivene od mudrih i 
ucenih, a otkrivene malenima" (Evandelje po Luki, 10/21)? 

SuStinski moralni zahtjevi ne stoje pod uplivom vremena, mjesta i 
druStvenih prilika^ Nasuprot golemim razlikama druStvenih i politiCkih 
uredenja, stepena razvoja, pa i Sarenilu vjerovanja i vjerskih simbola, stoji 
Sirom svijeta zacudna saglasnost i jedinstvenost moralnih zasada. 11 Epiktet i 
Marko Aurelije, od kojih je prvi bio rob, a drugi kralj, propovijedali su istu 
moralnu nauku i Cak skoro istim rijeCima. Ako se malo pomnije razmotri 
pitanje, utvrdit ce se da razlike u shvatanju dobra i zla, dopuStenog i za- 
branjenog, nalazimo samo u manje vaznim pitanjima. Primjeri koji se na- 
vode da bi se pokazalo variranje moralnih normi u zavisnosti od historijs- 
kih i drugih prilika, ustvari nikada se ne odnose na kapitalne moraine 
principe, nego na stvari koje se ticu formalnog morala ili ponaSanja. U naj- 
vaznijim pitanjima, naprotiv, uoCljiva je izvanredna podudarnost i neprom- 
jenljivost. 12 

Da provjerimo ovo razmatranje na cuvenom Kantovom 

10. U „realnom" svijetu sve je obmuto: ^romjena je zalcon privrednog zivota" (J.K.Galbraith). 

1 1. ,,Mada ljudi ponekad razlicilo govore o tome sta je Bog, ipak oni uvijek jednako razumiju sta Bog 
zahtijeva od njih" (Tolstoj). 

12. Evo nekoliko takvih stavova: govori istinu; savladuj mrznju; budi jednostayan i skroman dovjek; 
gledaj na druge ljude kao jednake sebi; budi solidaran; tezi slobodi; brani svoje pravo i pravo drugih; 
zasluzuj sam svoj kruh; postuj tudi trud; postuj roditelje i starije; izvrsavaj obecanja i obaveze; stiti 
slabe; druzi se sa ljudima; ne raduj se nesreci i neuspjehu drugih; ne zavidi im na sreci i uspjehu; ne 
budi uobrazen i ne hodaj oholo; budi strpljiv u podnosenju bolova; ne ulizuj se jacima, ne tlaci slabije; 

ne razlikuj ljude po boji koze, bogatstvu i porijeklu; imaj samostalno misljenje; budi umjeren u uzi- 
vanjima; ne budi sebican, itd. 

Moze li se reci da su ovi stavovi relativni i da se mijenjaju „zavisno od prilika ili ekonomske strukture"? 
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„kategorickom imperativu". Ovo nacelo, ciju je prvu formulaciju Kant dao 
u spisu Osnivanje metaflzike morala u sljedecem obliku: „Radi samo po 
onoj maksimi za koju u isto doba mozeS htjeti da postane opcim zakonom", 
odnosno u Kritici praktidnog uma, rijettma: „Radi tako da maksima tvoje 
volje u svako doba moze vazlti kao nacelo opceg zakonodavstva", moze se 
naci kod najstarijih mislilaca. Tales, jedan od sedmerice mudraca (roden 
624.g.prije Krista), na pitanje kako se najpravednije moze zlvjeti, odgovo- 
rio je: „Kad sami ne Cinimo ono Sto kod drugih kudimo" (Diogen Leartije, 
I, 36). Pitak Miletinjanin, takoder jedan od sedmerice mudraca, iznio je isto 
nacelo: „Ne Cini sam ono zbog cega koriS bliznjega", a Marko Tulije Cice- 
ron: „Sve Sto kudiS na drugome, ti sam treba veoma da izbjegavas?' Jevrej- 
ski mudrac Hilel, koji je zivio, priblizno, u Kristovo vrijeme u Palestini, na 
trazenje jednog mnogobosca da mu u najkracem iznese suStinu vjere, od- 
govorio je:„Sto ne zeli§ sebi, ne clni ni bliznjemu. U ovome je cijela Tora, 
sve drugo je samo objasnjenje" (Vavilonski Talmud, traktat Sabat). Istu mu- 
drost uCi i Konfucije u Kini, savremenik Bude i Pitagore: „Ono §to ne zelim 
sebi da ucmim, to ne Cinim ni drugome" (Lun-ju, Misli i razgovori Konfuci- 
ja). Naravno, ovo nacelo najjasnije je izrazio Isus Krist svojim poznatim 
rijeCima: „Sve §to hocete da ljudi Cine vama, Cinite i vi njima" (Matej, 7/2, 
Luka, 6/31). 

Ova mala historija kategoriCkog imperativa pokazuje da ovo temeljno 
etiCko nacelo ustvari nema historije. Postoje varijacije u obliku, ali suStina 
je neizmijenjena. 

Indija, zemlja „visoke kulture i niske civilizacije", izgleda kao da je 
zivjela van vremena, van historije. Spomenici koje vidimo na svakom kora- 
ku svjedoce o intenzivnom zivotu, ali unutrasnjem, dakle statickom i be- 
zhistorijskom. Meditacijom se „saznaju 4t tajne, ali se ne stjece moc nad pri- 
rodom niti se mijenja svijet. Hinduizam i nije druStveni, nego etiCki sistem, 
a on pozna samo liCno, unutraSnje, moralno uzdizanje. Od vremena Upani- 
Sada Indija je bila zaokupljena samo jednim jedinim problemom: 
Covjekovim polozajem u kosmosu" (Mirce Eliade). Indijski sistem kasta, 
okamenjen poput nekog od njenih piramidalnih hramova u svojoj cudovi- 
Snoj veliCini i trajnosti, sadrzi negaciju vremena, druStva, homogenosti, his- 
torije. Svaki historijski i druStveni napor ubrzo bi sruSio ovu CudoviSnu 
strukturu, koja se mogla odrzavati samo u jednom svijetu okrenutom unutra 
ili ka nebu, ne mareci za ono sto se samo po sebi stvara napolju u 
„realnom" (ovdje to znaCi: himericnom) svijetu. 
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Odjeljak 4 
UMJETNIK I ISKUSTVO 

Kako nema evolucije u zivotu umjetnosti, tako je nema ni u zivotu 
umjetnika. Svaki umjetnik poCinje iznova i radi kao da nijedan covjek prije 
njega nije stvarao. On se jednostavno ne koristi tudim, nego samo svojim 
iskustvom. KoriScenje tudim iskustvom, kontinuitet iskustva, kumuliranje 
iskustva uvjet je i pretpostavka nauke. KoriScenje tudim iskustvom u umjet- 
nosti je imitacija, ponavljanje, akademizam, dakle smrt umjetnosti. 

Picasso je slikao 70 godina i u ovom vremenu preSao svoju kubis- 
tiCku, neokubisticku, impresionistiCku, nadrealistiCku i neorealistiCku epo- 
hu, ali to nije nikakva evolucija, nikakav razvoj od loSijeg ka boljem, od 
manje savrSenog ka savrsenijem. Kao i sva kultura, bila je to samo drama 
neprekidnog traganja i trazenja. 

U odnosu na ovaj stvaralaCki, vaniskustveni (ili vanhistorijski), Cisto 
ljudski karakter umjetnosti, stoje i neke druge vrlo zanimljive Cinjenice. 
Postoji npr. nauka za odrasle i nauka za djecu. Razumijevanje nauke, a za- 
tim njeno reproduciranje, koriScenje i izvodenje zakljuCka za praksu, zavisi, 
pored ostalog, od izobrazbe, uzrasta, iskustva. Medutim, ne postoji muzika 
za odrasle i muzika za djecu. Testovi vrseni izvodenjem djela Bacha, Mo- 
zarta, Beethovena, Debussya i Chopina, pokazali su da djeca jednako kao i 
odrasli razumiju ili ne razumiju ozbiljnu muziku. Slavni Beethovenov cik- 
lus od 32 sonate, najbolji ove vrste u historiji muzike, istovremeno je kon- 
certna pedagoSka literatura za mlade ucenike i djelo za najzrelije pijaniste. 
Picasso je slikao u drugoj godini, dok joS nije znao da govori. Ovidije je 
poceo govoriti u heksametrima u doba kada druga djeca tek progovaraju. 
Mozart je priredivao koncerte sa Sest godina. Umjetnost nije znanje iako 
jeste saznavanje, ali ne umom i naobrazbom, nego srcem, ljubavlju i jed- 
nostavnoScu duse. ,»Mnogi seljak, kada zavrSi posao, uzme komad drveta i 
radi skulpturu. Za to mu nije potrebno 10 godina akademije! 2elim samo 
reci da je umjetnost dostupna svima, da nije potreban neki poseban talenat 
ni §kolovanje. Svako je umjetnik" (Jean Dubuffet, francuski slikar). Ovo 
nas sjeCa na Tolstoja i njegovu jasnopoljansku Skolu, gdje je on iskljuCivo 
sa djecom razmatrao najdublje vjerske i etiCke istine. 13 Razumijevanje um- 

13. „Sa gomilom jasnopoljanske djece, Lav Nikolajevic je raspravljao najvaznija pitanja covjecijeg zi- 
vota, koja su poslije prerade sa ovim mladim saradnicima postajala neobicno jasna za sve... Svaka mis- 
ao se zajednidki ispitivala, razvijala, objasnjavala, uproscavala u izrazu, i u ukvom obliku Lav Nikolaje- 
vic bi je zapisivao. Takva, ona je bila pristupacna umu svakog covjeka" (Petrov, Tolstoj). 
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jetnosti, religije i etike nije intelektualno i logiCko, nego unutarnje. Tu ne 
stoji urn prema umu, nego srce i duSa prema jednom istom takvom srcu i 
duSi. 

Iznesene Cinjenice ruSe na§a ustaljena shvatanja o „razvoju" ljudske 
kulture. Kultura nema historije, a Covjek je konstanta svjetskog razvoja. 



GLAVAVI 
DRAMA I UTOPIJA 

Odjeljak 1 
IDEALNO DRUSTVO 

Da li zlo potjeCe iznutra, iz tamnih dubina ljudske duSe, ili spolja, iz 
objektivnih uvjeta ljudskog zivota - to je pitanje na kojem se svi ljudi mogu 
podijeliti u dva velika tabora: vjernike i materijaliste. Za vjernike sve zlo i 
dobro jeste u Covjeku. Otuda odricanje nasilja, jer je nasilje prema vani bor- 
ba sa izmiSljenim, nepostojecim zlom, Nasilje ima mjesta samo prema sebi, 
prema unutra, u vidu pokore i askeze. Tvrditi da je zlo vani, da je Covjek 
zao samo zato jer su nakazne prilike u kojima zivi, da ce izmjenom tih prili- 
ka nastati i izmjena Covjeka, jednom rijecju da je Covjek rezultat vanjske 
sredine, sa stanoviSta religije najbezboznija je i istovremeno naj- 
necovjeCnija misao koja se ikada pojavila u ljudskom umu. Ova misao de- 
gradira Covjeka na stvar, na nemocnog provodnika vanjskih, mehaniCkih, 
nesvjesnih sila. Zlo je u Covjeku - zlo je u druStvenoj sredini; ovo su dvije 
opreCne istine koje se logiCki iskljuCuju, Njima odgovaraju dva isto tako 
opreCna i nepomirljiva fenomena: drama i utopija. 1 

Drama je dozivljaj u ljudskoj duSi kao Sto je utopija dogadaj u ljuds- 
kom druStvu. Drama je najviSi oblik egzistencija koji je moguc u naSem 
svemiru. Utopija je san ili vizija raja na zemlji. U drami nema utopije kao 
Sto u utopiji nema drame. To je suprotnost izmedu Covjeka i svijeta, ili 
liCnosti i druStva. 

U Platonovoj Drzavi - prvom spisu ove vrste - Citamo: „Postavimo u 
mislima temelje drzave. Ti temelji ce biti naSe potrebe... Ali kako ce drzava 
zadovoljiti sve te potrebe? Zar ne treba da neko bude zemljoradnik, drugi - 
gradevinar, treci - tkaC?... Svaki od njih treba da vrsl za drugog posao koji 
samo on zna da vrSi?... Ramici moraju biti strogi prema neprijateljima, a 
blagi prema prijateljima. Da bi mogli imati ove dvije osobine, i zestinu i 
blagost, oni moraju biti i filozofi, jer moraju znati razlikovati prijatelja od 
neprijatelja. Da bi takvi ratnici bili i dobri Cuvari drzave, oni se moraju od- 
gajati... U odgoju najvazniji je poCetak. On poCinje priCanjem bajki i zato 
drzava treba da cenzurise pi see koji ih pisu... UpravljaCi smiju lagati u in- 



1. Pojam utopije upotrijebljen je ovdje u njegovom izvomom znacenju: kao vizija idealnog uredenja 
ljudskog dnistva po uzoni na savrsene zivotinjske kolektive: kosnicu, roj, mravinjak. 
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teresu drzave, ali drugi to ne smiju... PoSto potCinjeni moraju slusati svoje 
pretpostavljene, to se moraju izbrisati sva suprotna mjesta u knjigama, a bo- 
govi i heroji se moraju predstavljati plemenitim... Treba zabraniti tuzne 
mehke i lijene melodije, a dopustiti muSke i borbene... Pijanstvo je zabra- 
njeno... Gradanin ne smije provoditi zivot u t>olesti i lijecenju, jer time 
Skodi drzavi. On mora da radi svoj posao ili da umre... Zato je bolje da se 
usmrti onaj koji treba dugo da boluje ili rodi bolesno potomstvo... Odgaja- 
njem treba da se odaberu upravljaCi i ratnici, a njihovi sinovi, ukoliko ne 
pokazu sposobnost za taj posao, da se vrate u klasu proizvodaCa. Odrza- 
vanjem takvog sistema odgajanja, svaka buduca generacija bit ce bolja od 
prethodne, kao Sto se to postize odgajanjem biljnih i zivotinjskih rasa..."itd. 

Mehanizam utopije nehuman je ali savrsen. Ako suStinu drame Cini 
sloboda, suStinu utopije Cine dvije suprotne Cinjenice: red i uniformnost. 

PoCetkom XVI vijeka Thomas More objavljuje svoju malu ali epohal- 
nu knjigu o idealnoj drzavi na otoku Utopiji. Za nas je ovdje zanimljiviji 
drugi dio ove knjige, pa cemo ga prcpricati u najkracim crtama. Otok Uto- 
pija polumjesecnog je oblika sa 54 velika grada koji su do najvece mjere 
jednaki i po izgledu i po naCinu zivota. Oko gradova je poljoprivredno 
zemljiSte sa kucama i poljoprivrednim alatom. Stanovnici polja su organizi- 
rani u zadruge od po 40 Clanova, sa domacicom i domacinom na Celu. Sva- 
kih 30 zadruga imaju svoga starjeSinu - filarha. Svakoj zadruzi dodjeljuju 
se dva roba. Dvadeset Clanova zadruge, posto su proveli dvije godine na 
selu, vracaju se natrag u grad, a iz grada dolazi 20 novih Clanova, koji Ce 
takoder provesti dvije godine. Stalnih zemljoradnika, dakle, nema. Pilice 
proizvode bez kokoSaka jednom vrstom inkubatora. Trude se da proizvedu 
vi§e nego §to je potrebno njihovom gradu, kako bi viSak podijelili drugim 
gradovima. U zetvi uCestvuje i veci broj gradana, kako bi se ova $to prije 
obavila... Glavni grad Amaurot lezi na rijeci blizu mora, ima vodovod i 
utvrden je. KuCe su savrseno Ciste i poredane su s dvije strane ulica, koje su 
sve podjednako Siroke - trideset stopa. Vrata se ne zakljuCavaju, jer nema 
privatne svojine, a kuce se mijenjaju svakih deset godina, izvlaCenjem 
kocke. Gradani brizljivo obraduju baSCe, i u tome se takmiCe pojedini uliCni 
blokovi. Svi f i muSkarci i zene, uCe po jedan zanat. Glavni su: zidarski, 
kovaCki, drvodjeljski i prerada vune i lana. Svaka porodica izraduje za sebe 
odjecu koja je ista na cijelom otoku, a razlikuje se samo po uzrastu i dobu 
godine, odnosno spolu i braCnom stanju. Svaki stanovnik Utopije nas- 
Ijeduje zanat svoga oca. Radi se sest sati: tri sata prije podne, pa ruCak i od- 
mor od dva sata, a zatim tri sata popodne. U osam sati uveCer lijeze se i 
spava osam sati. Na radu se nosi kozno odijelo koje traje sedam godina... 
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Svaki grad ima 600 porodica, a svaka porodica 10-16 Clanova, na celu sa 
starjeSinom, obicno najstarijim clanom. Porodice vode brigu da se ne 
povecaju ili smanje ispod svoje mjere. ViSkovi brojnijih porodica dodjelju- 
ju se porodicama sa manjim brojem clanova. Svakih trideset porodica ima- 
ju po jedan prostran dom, gdje stanuje filarh i gdje svi na znak trube dolaze 
na zajedniCki objed. DopuSteno je objedovati i kod kuce, ali to se smatra 
necasnim, a predstavlja i gubitak vremena oko spremanja hrane. Gradani 
Utopije mogu putovati po Utopiji samo uz dozvolu vlasti. Itd.,itd. 

Asocijacije na tendencije i pojave u nekim druStvima danaSnjice 
namecu se same od sebe: ogranicenje slobode „u interesu druStva", kult 
voda, druStvena disciplina, ukidanje porodice i roditeljskog odnosa, umjet- 
nost u sluzbi drzave, darvinovska selekcija, eutanazija, druStveni (a ne po- 
rodicni) odgoj, primat drzave nad pojedincem, otvorenost tehniCkom pro- 
gresu, jednakost spolova u druStvenoj podjeli rada, imovinska nivelacija, 
radne akcije, takmicenja, kolektivizam, uniformnost, cenzura i si. 

Drama se bavi covjekom, a utopija svijetom. Ogromni unutraSnji svi- 
jet Covjeka sveden je u utopiji na zamiSljenu pomocnu taCku. PoSto ljudi 
nemaju duse - to je pretpostavka svake utopije - u utopiji nema ljudskih, a 
to znaCi ni moralnih problema. U utopiji ljudi funkcioniraju, ne zive. Ne zi- 
ve, jer nemaju slobode. Covjek tu nema lika. Umjesto toga on ima 
„psihologiju" koja zavisi od njegove funkcije u drustvenoj podjeli rada, u 
reprodukciji vlastitog zivota. „Dobar" ili ,JoS" ovdje jednostavno nemaju 
nikakvog smisla. Ni u jednoj utopiji, ukljuCujuci tzv. nauCni socijalizam, 
nema vrijednosnih sudova. Sve je shema. Svaka je utopija nacelno s one 
strane dobra i zla. 

Po Marxu, konaCan je rezultat historije stanje komunizma, obilje pro- 
izvoda za sve - potpuno materijalno zadovoljenje. Po Hegelu, smisao je his- 
torije trijumf ideje slobode - dakle drama. Socijalizam je projekcija zakona 
materijalnog svijeta na ljudski i druStveni zivot. U komunistiCkim vizijama 
vjecnog mira (ili besklasnog druStva) na kraju razvoja ponavlja se slika ma- 
terijalnog svijeta, njegove daleke buduCnosti u stanju entropije. Besklasno 
drustvo - to je Clausiusov zakon entropije projektiran na druStveni zivot. 
Umjesto entropije (ili vjecnog mira), morala je religija na kraju svega vidje- 
ti samo StraSni sud, umjesto svekolikog ujednaCavanja i sveopce ravnoteze 
- dramu. 

Zato je drama i nacelno i historijski nastavak religije, kao Sto je svaka 
utopija jedna vrsta nauke. Quetelet je napisao djelo iz sociologije i dao mu 
sasvim logiCan naziv: Drustvena fizika. Svako ucenje o druStvu produzenje 
je fizike ili zoologije. 
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Postoje politieke utopije, pocev od Platonove, preko Thomasa Mora, 
Campanelle, Fouriera, Saint-Simona, Roberta Owena, pa do Marxa. Ali 
ovdje treba ubrojiti i tehni£ke, science fiction, koje pocmju sa Baconovom - 
Nova Atlantis. 

Tehnika i tzv. progres iz dana u dan sve vise izgraduju gorostasni 
naucno-tehni£ki mehanizam, u kojem covjek neizbjeino gubi svoju individ- 
ualnost. On postaje dio ovog mehanizma. A. Huxley vidi covjeka 
buducnosti kao vjesta£kog covjeka, proizvod tehnike koju je sam stvorio. U 
ogromnim laboratorijama covjecyi zametak ce se, zahvaljujuci dostig- 
nutima genetike CgenetiCkog inzinjeringa"), obradivati u skladu sa 
odredenim planom - receptom. Tu ce se uz pomoC nauke proizvoditi potpu- 
no jednaka ljudska bica, ziva bica „u kopiji". Ona nece imati licnosti, um- 
jesto toga imat ce „optimalne osobine". Dr. David Klein, direktor Instituta 
za medicinsku genetiku 2enevskog univerziteta, vrSi eksperimente u koji- 
ma se iz celije zabljeg jajeta odstranjuje jezgro, a ovo zamjenjuje drugim 
jezgrom iz celije neke druge zabe, 6ime se dobivaju jedinke sa zeljenim ge- 
netskim osobinama. Kada ovaj proces bude usavrsen, za §to ce trebati 40- 
50 godina, bit ce moguce, po miSljenju dr. Kleina, proizvoditi iivotinje, pa 
prema tome i ljude, sa planiranim svojstvima. Ovi idealni primjerci mogu 
cak biti svi nalik jedan na drugog, kao jaje jajetu. Aldous Huxley dovodi do 
apsurda ovu perspektivu tehni£ke utopije: „Dvije hiljade petstote godine - 
ironicno primjecuje on - na zemlji ce zavladati novi divan svijet, cyi ce 
princip biti: Jednakost, Istovjetnost i Stabilnost. Glavna nauka u torn svijetu 
postat ce biologija, Cijim sredstvima ce se iz inkubatora dobivati podjedna- 
ki standafdni ljudi, hiljade blizanaca, koji ce raditi na podjednakim maSina- 
ma, obavljajuci podjednake funkcije..."itd.,itd. 

U torn „divnom svijetu" nece biti gre§nih ljudi, bit ce defektnih pojed- 
inaca, koji nece biti odgovorni i kaznjeni, nego jednostavno demontirani iz 
mehanizma. U njemu nece biti dobra i zla, pa ni teznji, dilema, sumnji i po- 
bune. Drama je eliminirana. Uspostavljena je utopija. 

Odjeljak 2 
UTOPIJA I MORAL 

Suprotno skoro opcem misljenju, Covjek ne tezi funkcionalnom, nego 
obmuto, nefunkcionalnom svijetu. Vrlo sumnjivu vrijednost ima ona defini- 
cija po kojoj je covjek drustvena zivotinja. Socijalnost - ako pod njom razu- 
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mijevamo smisao za zwot u Coporu, roju, jatu, kosnici - vise je zivotinjska, 
zooloSka, bioloSka, nego ljudska osobina. Sta se moze uporediti sa drustve- 
nim zwotom pcele ili mrava, ili ^ocijalnosW celije u organizmu koja u 
savrSenoj harmoniji istovremeno 2ivi za sebe i za druge? „Covjek je po pri- 
rodi antisocijalan" - sa gorCinom konstatira materijalist Hobbes. Ustvari, 
Covjek je u izvjesnom smislu nepopravljivi individualist i pokazuje odvrat- 
nost, pa i nesposobnost za zivot u coporu. Samo oni koji su manje ljudi 
medu ljudima, samo manje uspjeli ljudski uzorci zagovaraju funkciju, red, 
pravilnost, uniformnost, prioritet druStva nad pojedincem. PoSto je ova 
vrsta ljudi upravo zbog toga i najefikasnija, ona uspijeva svoja shvatanja 
nametati kao vladajuca. Kaplan su uvijek efikasniji od pjesnika - i ovo je 
jedna tragiCna Cinjenica, koja govori o moci i nemoci svega ljudskog i hu- 
manog. 

U k as ami vojnik ima osigurane sve osnovne potrebe: stan, hranu, 
odjecu, posao. Tu su i red, sigurnost, disciplina, higijena, pa i neka vrsta 
jednakosti (ili ujednaCavanja). AH najveci broj ljudi ce se priliCno lahko 
sloziti da kasarna, i pored tih svojih „blagodati", predstavlja najgori proto- 
tip druStva koji je moguce zamisliti. Neka druStva koja se danas stvaraju 
samo su velike kasarne (ili su na putu da to postanu). Lijepe parole kojima 
ih dekoriraju ni§ta ne mijenjanju na njihovoj suStini, ili sasvim malo. 

Humanizam i moral vezani su za ime covjeka, za ljudski poziv. Clan 
dru§tva ili stanovnik utopije nije Covjek u autentiCnom smislu rijeCi, to je 
„dru§tvena zivotinja" ili „zivotinja obdarena umom". Covjek ima moral (ili 
nemoral), Clan druStva ima samo funkciju. 

Moral je uvijek norma. Ako nase djelanje nije svjesno, voljno dje- 
lanje, ako mi radimo kako moramo raditi, kao §to je to u utopiji, onda je 
svaka norma, pa prema tome i moral, bespredmetan. Cak i ,aiajhumanij( " 
ponaSanje Covjeka u komunizmu nije moralno. Ovo je smisao tvrdenja 
marksista da morala u komunizmu nema, odnosno da moral u komunizmu 
nije moguC. U komunizmu se moral ukida, jer se ljudi jedan prema drugom 
odnose neposredno, bez posredstva norme. To §to u mravinjaku svaki mrav 
savrSeno izvrSava svoj zadatak, nije stvar nikakvog morala. Mrav jednos- 
tavno ne moze drugaCije postupati. Ili kada pCele iz kosnice izbacuju obo- 
ljelu ili iznemoglu radilicu, one ne Cine neSto nemoralno, kao §to ni ,^r- 
tvovanje" pCele za roj, njen „savjestan rad" nije nikakav moral. To je jed- 
nostavno funkcioniranje druStvenog mchanizma. Ovo je pravi smisao Le- 
njinove izjave da u Citavom nauCnom socijalizmu ,aiema ni zrno morala", 
izjava koja je izazvala toliko nerazumijevanja i zbunjenoSti, ali koja 
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predstavlja i najdalekoseznije priznanje o vezi izmedu komunizma i uto- 
pye. 2 

Marksizam je utopija baS zato Sto je nauCan i u dijelu u kome je 
nauCan. Svaka je utopija to upravo zato Sto smatra da je ljudski Zivot isk- 
ljuCivo vanjska pojava (ili da je pitanje proizvodnje, potrosnje i raspodjele) 
i da se moze urediti pomocu nauke i primjenom njenih metoda: shema, od- 
nosa, ravnoteze, pritisaka, otpora, faktora, prosjeka, ustanova, zakona, zat- 
vora i mjera, i Sto vjeruje da se u ovome problem iscrpljuje. 3 

MaterijalistiCki zakljuCci primijenjeni na druStvo vode jednoj vrsti so- 
cijalizma ili komunizma. Isti ovi zakljuCci dosljedno provedeni u zivotu 
pojedinca vode onome Sto obiCno nazivamo epikurejstvom. Epikurejac je 
praktiCni materijalist. Jer, Covjek je samo uvjetno i teoretski Clan druStva, a 
u stvarnom zivotu on je nezavisan pojedinac, individualno stvorenje, vise 
sklono liCnom nego druStvenom zivotu, pa je epikureizam praktiCni, a soci- 
jalizam teorijski rezultat materijalistiCke filozofije. „Ako imam samo jedan 
zivot, onda on pripada samo meni" - ovo je logiCnije od bilo kakvog zr~ 
tvovanja za sadasnje ili buduce generacije. Covjek u druStvu stalno tezi da 
2ivi, misli i postupa kao izdvojen pojedinac. Stavise, on ispoljava sklonost 
da stalno krSi druStvene norme i zakone. Svaki sistem koji ne uzima u obzir 
individualnost Covjeka, koji nasilu i uprkos ovim suprotnim Cinjenicama 
hoce da u njemu vidi iskljuCivo Clana druStva, polazi od pogresne pretpos- 
tavke. Uzalud je Covjeku navoditi primjer pCela i mrava. Kada bi pCela mo- 
gla misliti, kada ne bi bila pod vlascu instinkta, ona bi izbjegavala raditi i 
nastojala bi pojesti med koji su sakupile njene drugarice. Ne baca se termit 
dobrovoljno u smrt da bi osigurao zivot kolektiva. Kada bi mogao birati, 
gotovo je sigurno da bi izabrao zivot, a izbjegao smrt. Sto se tiCe Covjeka, 
najCeSCe se dogada da on govori, agituje za druStveni interes; mnoge prak- 
tiCke teSkoce socijalistiCkih sistema svode se na ovaj problem (poznato pi- 
tanje odgovornosti odnosno neodgovornosti u svim sistemima ove vrste). 
Ova deformacija nije moguCa u ^ivotinjskim kolektivima koje mi poznaje- 
mo, jer zivotinja nema izbora da u kritiCnom trenutku postupi u liCnom in- 
terest a zanemari kolektivni. Covjek ima takav izbor i ova se Cinjenica ni 



2. Uporedi sljedeci tekst poznatog sovjetskog pravnog teoreticara J. PaSukanisa: „Ako je veza jedinke sa 
klasom odista tako ziva i jaka da se granice 'Ja' takoreci brisu, a prednost klase postaje uistinu identi^na 
sa licnom prednoScu, onda nema vise nikakvog smisla govoriti o ispunjenju moraine duznosti, onda ne 
postoji uopce fenomen morala" (Jevgenij Pasukanis, Algemeine Rechtslehre und Marxismus, 1929, str. 
141). 

3. Vrhunska deviza i socijalizma i komunizma data je u funkciji proizvodnje i potrosnje: „Proizvodi pre- 
ma sposobnostima, trosi prema radu (prema potrebama)". Ili poznata Lenjinova formula: Komunizam = 
Marx + elektrifikacija. 
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na koji naCin ne moze zanemariti. Ljudi se stoga nalaze u situaciji da ili 
pronadu druStveni sistem za bica koja imaju mogucnost izbora ili da nasi- 
ljem (ili dresurom) tu mogucnost izbora uniSte i upravo se upucuju jednim 
od ova dva smjera. Socijalisticki mislioci su uvijek osjeCali da je psihologi- 
ja pojedinca, famozna individualisticka psihologija - ustvari urodena 
Covjekova teznja individualnosti i slobodi - najveca smetnja ostvarenju nji- 
hovog koncepta druStvenog, kolektivnog raja. Zato oni uvijek govore o 
druStvu, proizvodnji i raspodjeli, narodnim mas am a, klasi, itd., a izbjegava- 
ju probleme Covjeka kao licnosti. Pravima Covjeka oni suprotstavljaju 
„prava naroda", ljudskim pravima - socijalna prava. 

U covjekovim uvjetima i za Covjeka, svako opredjeljivanje za nepo- 
voljniju alternativu, svako podvrgavanje licnog interesa druStvenim interes- 
ima, vrSi se kroz unutrasnju borbu motiva, dobiva, dakle, oblik morala. 
Suoceni sa ovom cinjenicom, materijalisti poCinju sve vise spominjati svij- 
est, objasnjavajuci da pod tim izrazom razumiju dru§tvenu svijest, tj. 
osjecanje pojedinca da pripada nekom kolektivu i da sav svoj zivot ostva- 
ruje kao Clan tog kolektiva. Ali, svijest je samo drugo ime za moral i tako 
materijalisti zavrSavaju uvodenjem u igru jednog potpuno stranog elemen- 
ta, koji se ni na koji naCin ne nalazi u inventaru matcrijaiizma. Kada bi 
Covjek uistinu bio ili mogao biti samo Clan druStva, socijalizam bi bio 
moguc, ali to je jednostrana i, prema tome, neistinita slika o covjeku. Obr- 
nuto, poSto je Covjek nezavisan pojedinac, poSto je bice izbora, po§to je 
moralno bice koje moze raditi dobro i zlo, jednom rijecju poslo je covjek, 
socijalizam u jednom dosljcdnom obliku nije moguc. 



Odjeljak 3 
PODANICI I HERETICI 

Postoji jedna vrsta ljudi koji se dive jakoj vlasti, vole biti pod stegom, 
obozavaju red, onaj vanjski, kakav vlada u vojsci, „gdje se zna ko nareduje, 
a ko sluSa". Njihov je ukus na strani novoizgradenih dijclova grada, gdje su 
sve kuce jednake, u pravim redovima i sa jednakim fasadama. Oni vole 
bleh-muziku, uniformu, spektakle, parade i druge lazi koje „uljep§avaju" 
zivot i Cine ga lakSim. NaroCito vole da je „sve po zakonu". To su ljudi sa 
podaniCkim mentalitetom. Oni jednostavno vole biti podanici, oni vole si- 
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gurnost, red, establisment, vole biti pohvaljivani od svojih starjeSina, vole 
biti „u milosti". Oni su Casni, mimi, lojalni, Stavise ispravni gradani. Podan- 
ici vole imati vlast, a vlast voli imati podanike. Oni idu zajedno kao dijelo- 
vi jedne cjeline. Ako autoriteta nema, podanici ga izmisle. 

Na drugoj strani stoji jedna nesretna, prokleta ili ukleta vrsta ljudi koja 
se uvijek nesto buni, koja uvijek hoce neSto novo. Ona manje govori o hlje- 
bu, a vise o slobodi, manje o redu i mini, a vise o ljudskoj licnosti. Ona ne 
priznaje da joj car daje placu, ona naprotiv tvrdi da ona i cara hrani („vlast 
ne izdrzava nas, nego mi izdrzavamo vlast"). Ovi yjeCni heretici obicno ne 
vole vlast, niti vlast voli njih. Ako su religiozni, podanici obozavaju ljude, 
autoritete, idole, kumire; Slobodan" i buntovnici slave jednog jedinog Boga. 
Jer, dok idolopoklonstvo ne smeta ropstvu i potCinjavaju, prava vjera ne 
smeta slobodi. 



Odjeljak 4 
DRUSTVO I ZAJEDNICA 

Treba povuci razliku izmedu d r u § t v a kao vanjske sume jedinki na 
osnovu interesa, i zajednice kao skupine ljudi iznutra povezane 
osjecanjem pripadnosti. 

DruStvo je zasnovano na materijalnoj potrebi, na interesu. Zajednica je 
zasnovana na duhovnoj potrebi, na teznji. U druStvu ljudi su anonimni 
Clanovi, vezani interesom ili razdvajani interesom. U zajednici ljudi su 
braca, vezani zajedniCkom miSlju, povjerenjem ili jednostavnim osjedanjem 
da su jedno. DruStvo postoji zato §to ziveci u njemu lakse stjeCemo dobra 
ili osiguravamo opstanak. Dijete ne moze prezivjeti bez pomoci drugih, a 
odrasli ne mogu dobro zivjeti bez udruzivanja sa dnigim ljudima - ovdje je 
izvor druStva u vanjskom smislu (izvor druStvenosti, izvor druStvene ideje). 
tovjekova teznja za zivotom u dmStvu ne proizlazi dakle iz njegovog pra- 
vog bica, nego iz nuzde. Ne trazi se druStvenost kao takva, nego koristi 
koje iz nje proizlaze - konstatuje Hobbes. U druStvu vladaju zakoni jacega, 
pokoravanja, esploatacije ili, u najboljem sluCaju, ravnoteze interesa. Samo 
zajednica zna za pravdu, uzajamno pomaganje, solidarnost i bratstvo. Mno- 
gi nesporazumi potjeCu iz mijeSanja ova dva pojma. 4 



4. Kao ilustracija suprotnosti o kojoj ovdje govorim (drustvo - zajednica), skrenuo bih paznju CUaoca na 
jedan interesantan fenomen u Sjedinjenim Americkim Drzavama, koji je novijeg datuma i stoga nedo- 
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Isus govori o ljubavi medu ljudima i ima pravo. Hobbes govori o ratu 
svih protiv svih (ili Marx o vjecnoj esploataciji) - i ima pravo. Ali Isus misli 
na zajedrdcu ljudi, a Hobbes i Marx na druStvo. Adam Smith otkrio je sim- 
patiju i nagon za odmazdom kao sile koje reguliraju odnose medu ljudima. 
Ali su simpatija i nagon za odmazdom sile koje vladaju u zajednici, a ne u 
drustvu. 

Stvarajucl drustvo, civilizacija unistava i kida unutrasnje, licne, nepos- 
redne veze medu ljudima, i uspostavlja izvanjske, anonimne, posredne od- 
nose izmedu njih. Prve su bile olicene u porodicnim i rodbinskim vezama, 
zajednickim svetkovinama o rodenju, zenidbi i smrti, ili u neposrednom 
uzajamnom pomaganju i brizi covjeka za covjeka. Umjesto ovih veza koje 
covjeka najociglednije cine covjekom, civilizacija stvara ustanove za sta- 
ranje i brigu povjerava Cinovnicima. Nasuprot porodici i duhovnoj zajedni- 
ci (islamskom dzemaatu), stoje proizvodni kolektivi i drzava, odnosno 
njene institucije, kao izraz objektivnih interesa njenih clanova. Govori se o 
tzv. kolekuvnom duhu. Ali kolektivni duh ne postoji. Civilizacija ne moze 
dati kolektivu ono Sto sama nema. Kolektiv je, ustvari, prosta suma njego- 
vih clanova, koji se u pravilu medusobno ne poznaju i uvijek su tudi jedni 
drugima. Njih u jednu cjelinu veze proizvodni proces, tvornicka zgrada ili 
parcela poljoprivrednog zemljista na kojoj rade, dakle jedan vanjski faktor. 
Tu ne postojimo Ja i Ti, tu smo svi Oni. Ova cinjenica moze objasniti para- 
doks da se u velikim, mnogoljudnim gradovima ljudi osjeCaju usamljeni. 
Blizina Covjeka covjeku duhovna je, a ne prostorna kategorija - to svojom 
surovom jasnocom govori savremeni soliter. U soliteru se ljudi osjecaju 
sami kao u pustinji, iako zive cak pod istim krovom. Postoji kolektiv, ali 
nema zajednice, nema komunitasa. Ako su vjerske svetkovine, na kojima se 
molilo ili igralo, priblizavale ljude, politiCki i proizvodni sastanci, „sastanci 



voljno poznat i proucen. Radi se o snaznom lalasu etnicnosti i kuliumog pluralizma koji je zahvatio sav- 
remenu Ameriku. Najdublja je pobuda ovog talasa, kako objasnjava Victor Turner, poiraga za zajedni- 
com i potreba za spontanim zajednistvom - communitasom. Communitas je - kaze Turner - spontana i 
samonastajuca zajednica. Ona je „antistruktura M i sustinski se suprotstavlja dru§tvenom sklopu ,Jkao §to 
se hipoteticna antimaterija suprotstavlja materiji". ..Zajednistvo je u srediStu religije, literature, drame, 
likovnih umjetnosti, a njegovi tragovi, duboko utisnuti, mogu se naci u zakonirna, etici, pa cak i u ekon- 
omiji" (Turner). A Dillon Riply, sekretar Srnitsonijanskog instituta, objasnjava: .JSTema uspjesnog pro- 
tivsredstva standardizaciji masovne kulture, ali festivali narodnog zivota pomazu da se odrzava sklop 
kultumog pluralizma i blistave rariifiitosti. Oni otkrivaju i ozivljuju zajednice koje su rnocan branik Sto 
Stiti pojedince od svijeta mega-drzave i mega-korporacija." Cini se da je bilo potrebno da se drustvo raz- 
vije do arneriekog stepena, da bi ljudi shvatili neke bitne razlike izmedu drustva i zajednice, a posebno 
da razvoj druStva ne vodi zajednici, nego udaljava od nje. Ovaj masovni pokret ka istrazivanju korijena 
(Halley, ..Korijeni") i ozivljavanju tradicije, koji je nastao sasvim spontano u §ezdesetim godinama u 
Americi dobio je snazan podsticaj kada su njegovi protagonisti uspjeli da isposluju donosenje posebnog 
zakona o podsticanju etnicnosti („Ethnic Encouragement Act"). 
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kolektiva", kako ih zovu, Cini se da joS vise razdvajaju ljude. Prema podaci- 
ma iz sudske hronike u jednom velikom gradu (Beograd - 1972.), jedna 
trecina svih krivicnih procesa zbog uvrede i klevete zacmje se na takvim 
sastancima. 

Prava zajednica moze se medu ljudima zasnivati samo na osnovu sim- 
patije, ljubavi, saucesca, nesebicnosti, dakle na osnovu nekih osjecanja koja 
poznaje samo religija. Strogo gledajuci, pravda nije neophodna za opstanak 
druStva, ali je neophodan uvjet odrzanja zajednice, ona je, ustvari, pretpos- 
tavka jedne zajednice. Moguce je zamisliti snazno i uredeno druStvo zasno- 
vano na potpunoj nejednakosti, dakle na potpunoj nepravdi (sjetimo se Plat- 
onove Drzave). Nezavisnost druStva od moraine ideje oCituje se i u 
cmjenici da su sva druStva nemoralna u svom vlastitom ponasanju. Jer dm- 
Stvo je struktura i ne podlijeze moralnim, nego prije svega fiziCkim uvjeti- 
ma stabilnosti. Ovaj zakon apsolutno vrijedi ukoliko je covjek zivotinja, 
cak i najsavrsenija. Ovaj zakon vrijedi sve manje Sto je Covjek manje zi- 
votinja, Sto je vi§e covjek. KonaCno, druStvo nestaje sa svim njegovim za- 
konima na tacci na kojoj covjek postaje licnost,. prakticno u trenutku 
ocovjecenja jedne skupine, grupe ili druStva. Na ovoj tacci poCinje i nas- 
tavlja da postoji zajednica. 

Zakon o kome govorimo, medutim, izrazava samo teorijski izgled 
stvari. Cisto druStvo i Cista zajednica postoje samo u principu. U stvamom 
zivotu svako druStvo - jer je sastavljeno od ljudi i tim prije Sto je viSe sas- 
tavljeno od pravih ljudi - dobiva karakteristike zajednice. Ono ne postaje 
golo druStvo, utopija, ono poCinje ispoljavati jednu ljudsku dimenziju, post- 
aje u izvjesnoj mjeri zajednica. Vrijedi i obrnuto. Prve krScanske zajednice 
mozda su najbolji primjer duhovnih zajednica, ali i u njima su se poceli 
pripremati zajedniCki objedi „agape", Sto im je davalo izvjesnu socijalnu 
notu. Ove i slicne cmjenice dale su povoda nekima da u prvobitnom kr- 
Scanstvu vide socijalni pokret, a u krScanskoj jednakosti jednu vrstu komu- 
nizma, Sto je naravno pogreSno i znak nerazumijevanja suStine pojava. 

Odjeljak 5 

LlCNOST I „DRU§TVENA JEDINKA" 

Tragedija krScanstva kao historijske pojave o&tuje se u dvjema 
Cinjenicama: inkviziciji i tome da je prva utopija u Evropi krScanskog pori- 
jekla. 5 



5. Monah Tornrnaso Campanella, Ci vitas sol is (Suncano carstvo). 
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SunCano carstvo monaha Campanelle tipicna je antikristovska vizija, 
jer se umjesto za nebesko zalaze za zemaljsko carstvo i jer, dosljedno tome, 
govori o druStvu, a ne o covjeku. SunCano carstvo jeste odricanje od su- 
Stinskih ciljeva krSdanstva i obiljezava pocetak epohe ekonomsko- 
socijalnih teorija u Evropi i svijetu. 

Cilj religije nije da ureduje vanjski svijet Ona je teznja i obaveza, a ne 
komfor i naCin da se bolje i ugodnije zivi. Krist nije socijalni reformator, a 
Francuska revolucija i naucni progres nisu putevi za ostvarenje krSc'anskih 
ideala ljubavi i mira, kao Sto je to naivno vjerovao i pisao Ernest Renan. 
Isus je bio zabavljen sudbinom ljudske duSe i spasenja, a utopija je naivan 
ljudski san o idealnom druStvu vjecne harmonije i mira. Nema niSta zajed- 
niCkog izmedu religije kao historije ljudskog muceniStva i naivne i iluzorne 
„uspjesnosti" utopija. Jedno je Nebesko, a drugo SunCano carstvo - „Civitas 
Dei" i „Civitas solis". Ta dva carstva ne pripadaju istom redu stvari. 

Drama ne poznaje pojam „socijalne sigurnosti", kao Sto utopija ne 
poznaje pojam ljudskog dostojanstva. Zato Marx govori o eksploatiranima, 
a Dostojevski o ponizenima i uvrijedenima. „Socijalna utopija je trazila 
ljudsku srecu, a prirodno pravo ljudsko dostojanstvo. 

Socijalna utopija je slikala odnose u kojima ljudi prestaju biti muceni i 
tlaceni, prirodno pravo je konstruiralo odnose u kojima nema vise poniz- 
enih i uvrijedenih." 6 

Kada je Campanella pisao svoju viziju idealnog druStva, on je ne- 
sumnjivo bio inspiriran krScanskom ljubavi prema bliznjem. AH u svom 
saucescu siroti monah nije primijetio da u njegovoj viziji i nema vise nikak- 
vog bliznjeg ni daljnjeg. On je nestao, izgubio se u odnosima proizvodnje, 
potrosnje, podjele rada. Njegov bliznji ne voli i ne mrzi; nije ni dobar ni 
zao; on nema du§e; on je anonimna, ali savrSena jedinka, koja ima svoje 
odredeno mjesto u shemi Suncanog carstva, i koja od rodenja do smrti nep- 
ogreSivo vr§i svoju funkciju. 

Ovako posmatrana, utopija se pokazuje kao slika jedne strane stvar- 
nosti, isto onako kao §to je drama priCa o drugoj strani. Shakespeare ili 
Dostojevski mogu posluziti za ilustraciju ovog drugog gledanja, videnja 
svijeta kao drame. U romanima Dostojevskog pred naSim oCima iskrsava 
ljudska du§a u svojoj stravicnoj veliCini, a unutraSnji problem, unutraSnja 
zbivanja tako su velika da nam sav vanjski svijet sa svojim bogatstvom i 
siromaStvom, svojim drzavama i sudovima, uspjeshna i porazima, izgleda 



6. Emst Bloch, Prirodno pravo i ljudsko dostojanstvo, Beograd, 1977, str.7. 
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nestvaran i irelevantan. Slike svijeta gledane iz perspektive jedne drame i 
jedne utopije suStinski nemaju niCeg zajedniCkog. One se nalaze na dva pot- 
puno suprotna pola i odnose se kao kvalitet i kvantitet, Covjek i druStvo, 
sloboda i nuznost. U utopiji vidite svijet, a covjek je samo pomocna taCka 
koja vam pomaze da opalate nacrt, shemu. U drami Covjek je svojom 
veliCinom zakrilio Citav svijet, koji je sada privid, kulisa, gotovo iluzija. 7 

Utopija je istina onoliko koliko je istina da je Covjek zlvotinja obdare- 
na umom. Utopija je upravo proizvod ovih dviju Cinjenica, obiju „od ovog 
svijeta": ljudskih potreba i njegove inteligencije, odnosno teznji da Covjek 
svoje potrebe (to su uvijek prirodne potrebe) zadovoljava kao inteligentno 
bice. PoSto ima potrebe, Covjek mora teziti da zivi u drustvu, ali poSto je in- 
teligentno bice, on ce teziti najbolje uredenom druStvu, tj. druStvu u kojem 
je „rat svih protiv svih" okonCan. A idealno druStvo kao svoj princip nema 
slobodu i individualnost, nego red i uniformnost. 8 

Ovo izgleda pokazuje direktnu vezu izmedu utopije i evolucionis- 
tiCkih teorija o porijeklu Covjeka. (Na ovu Cinjenicu izriCito je ukazivao 
poznati prirodnjak Rudolf Wirchof.) Darwin je u izvjesnom smislu uvjet 
kasnijih socijalistiCkih pokreta. Da bi Covjek bio podoban za razliCite soci- 
jalistiCke eksperimente ili da bi bio dobar stanovnik bilo koje utopije, on bi 
morao biti „skrojen" po Darwinu. Istinski stvarni Covjek isuviSe je individ- 
ualist i nepopravljivi romantik da bi se mogao uklopiti u funkciju jedne uto- 
pije ili postati dobar Clan druStva. Eliminiranje svega specifiCno ljudskog, 
posebno individualnosti i slobode, pokazuje se tako kao bitan uvjet utopije. 

Utopija je stoga vjera ateista, a ne vjernika. Ali ta je vjera iluzija uko- 
liko je Covjek liCnost, a ne „savrSena zivotinja". Moze se reci da je alterna- 
tiva tzv. idealnom druStvu postala nemoguca od praCinjenice Stvaranja, od 
trenutka „oCovjeCenja Covjeka". Od ovog trenutka pred Covjekom stoji 
vjeCno nezadovoljstvo, nemir, vjeCni sukob, drama. („Odlazite neprijatelji 
jedni drugima dovijeka" - Kur'an, 2/36.) Idealno je druStvo jednolik i besk- 
rajni slijed obezliCenih generacija koje radaju, proizvode, trose i umiru, i 
tako do u „hrdavu" beskonaCnost. Cinjenica Stvaranja, uplitanje Boga u 
Covjekovo bitisanje, uCinila je ovu „mehaniku" nemogucom, iluzijom, i 
otuda ono fanatiCno protivljenje svih utopija Bogu i religiji. Ali dok su pro- 
roci idealnog uredenja druStva proklamirali druStvo i njegove interese za 
vrhovni zakon, Bog je htio da to bude Covjek. On je dopustio slobodu da bi 



7. Sve su religije zadrzale onu astronomiju koja je Zemlju (i covjeka) priznavala centrom svijeta. Otuda 
onako ogorcen otpor Crkve prema Kopemiku. 

8. Podsjetimo se kako Epikurov drustveni ideal nije bila sloboda nego sigumost. 
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svijet bio iskusenje, da bi se afirmirali covjek i njegova dusa kao najvise 
vrijednosti. 

Vjerovati u mogucnost utopije stoga znaci gajiti jednu vrstu naivnog 
optimizma, zasnovanog na negaciji ljudske duse. Samo onaj ko ne vjeruje u 
ljudsku dusu, u ljudsku licnost, moze povjerovati da je moguce covjeka 
„umiriti'\ „ukrotiti" i napraviti od njega clana druStva, koji £e pristati da 
postane dio mehanizma. 9 Obrnuto, vjerovati u ljudsku dusu znaCi prakticno 
vjerovati u nesavladivo more nepokornosti, sumnje, straha, bunta; znaCi 
vjerovati da je covjek nepopravljivi individualist, da se ne da uniforimirati, 
upokoriti, „umiriu'\ da ce, kada mu osigurate komfor i obilje, jednog dana 
odgurnuti sve to sa prezirom i zatraziti natrag svoju slobodu, svoje ljudsko 
pravo. Jer, „covjek je zivotinja koja odbija to biti". U ovome je izravna 
veza izmedu ateizma i svih ideja o idealnom uredenju ljudskog drustva. 
Ateizam je uvjet vjere da je takvo druStvo u svom dosljednom obliku uopce 
moguce. 

Odjeljak 6 
UTOPUA I PORODICA 

Porodica nije osnovna celija drustva kao Sto u nekim starijim ustavima 
pise 10 . Porodica i drustvo su disparatni, uzajamno suprotstavljeni pojmovi. 
Povezujud princip u porodici jeste simpatija ili osjecanje, a u drustvu je to 
interes ili intelekt, ili to dvoje zajedno. 

Svaki razvoj druStva znaCi u istoj mjeri ukidanje porodice. DruStveni 
princip proveden do posljednjih konsekvenci, do stanja utopije, ne pozna 
vise porodicu. Porodica kao ognjiste unutrasnjih, romanticnih HCnih veza i 
odnosa nalazi se u koliziji sa svim pretpostavkama utopije. Engels na svoj 
nacin i imajuti u vidu druge ciljeve priznaje ovu cinjenicu: „Razvoj poro- 
dice u historiji sastoji se, dakle, u stalnom suzavanju kruga Sto prvobitno 
obuhvata Citavo pleme; kruga unutar kojeg vlada bracna zajednica izmedu 
oba spola. 

Stalnim iskljuCivanjem isprva blifth, a zatim sve daljih rodaka, naj- 
poslije i samo prizenjenih, postaje konacno svaka vrsta grupnog braka prak- 

9. Inafie ce se u praksi pokazati da su drustva koja nisu prosla skolu monoteizma podobnija za utopiju. 
U njima je lakse nametnuti standarde pokoravanja, uniforrniranja, manipulacije, kulta vode i dresure, 
bez kojih je ljudska ulopija nemoguca. 

10. U novom Ustavu SSSR (1977.) sada je to „radni kolektiv". 
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ticno nemoguda; na koncu preostaje u prvi mah joS labavo povezan par 
molekula, Cijim razrjesavanjem brak uopc'e prestaje. 11 

Kao i sve u utopiji, i radanje djece liseno je svega sentimentalnog. 
Ono je jedna vrsta ftinkcije ili jedan oblik proizvodnje. U Platonovoj Drz- 
avi nalazimo ove redove: „2ene izmedu 20 i 40 godina treba zatvarati u po- 
sebne prostorije sa ljudima izmedu 25 i 55 godina. Tako rodenu djecu treba 
odgajati u drzavnim institutima, a da ne znaju za oca i majku. 2enama is- 
pod dvadesete i ljudima iznad pedesetpete godine dozvoljeni su odnosi, ali 
plod takve ljubavi treba odstraniti, ili rodeno dijete staviti na posebno 
mjesto gdje ce umrijeti od gladi. Porodicni 2ivot i ljubav ne dolaze u ob- 
zir. 12 

Engels je joS jasniji: ,prema materijalistiCkom shvatanju, u historiji je 
u posljednjoj instanciji odlucujuCi momenat produkcija i reprodukcija ne- 
posrednog zivota. No proizvodnja je sama opet dvostrana. S jedne strane 
proizvodnja sredstava za zivot, predmeta prehrane, odjece, stana i za to po- 
trebnog oruda; s druge strane proizvodnja samih ljudi, nastavljanje vrste." 13 
I dalje: ,Pokazat £e se da je za oslobodenje zene prvi uvjet uvodenje cijelog 
zenskog roda u javnu radinost, a da ovo opet iziskuje ukidanje inokosne 
porodice kao druStvene privredne jedinice... Prelaskom sredstava za proiz- 
vodnju u zajedniCko vlasniStvo, inokosna porodica prestaje biti privredna 
jedinica druStva. Privatno domacnistvo prestaje biti privredna jedinica dru- 
Stva. Privatno domadnistvo pretvara se u druStvenu industriju. Njega i od- 
goj djece postaju javni posao; druStvo se brine za svu djecu podjednako, 
bila ona bracna ili vanbraCna" 14 

Po Marxu nestajanje („odumiranje") porodice predstavlja podru- 
Stvljenje Covjeka, njegovo prerastanje u „totalno druStveno bice". Sve os- 
nove njegove egzistencije - socijalne, materijalne i moraine - prelaze sa 
porodice na druStvo. 



1 1 . F. Engels, Porijeklo porodice, privatne svqjine i driave, New York, 1942., str.4 1 . 

12. Utopije odbacuju ljubav, jer je to licni, a ne „drustveni" odnos medu ljudima. Medu ciljevima ki- 
neske kulturne revolucije, dosada najdalekoseznijem prakticnom pokusaju da se ostvari utopija, nalazilo 
se odgajanje mladih u srnislu odbacivanja ljubavi kao „burioaske sklonosti". Ljubav moie postojati 
samo kao ljubav prema domovini, socijalizmu i predsjedniku Maou, a u svom prirodnom zuacenju ona 
je „otrovni korov" starog drustva koji treba eistiti I u literaturi ljubav muskarca i iene dugo je bila tabu 
tema, pa su knjige koje su o njoj govorile bile iscezle ne samo iz prodaje nego i iz biblioteka. Medutim, 
kada se poslije smrti Mao Ce Tunga u prodaji pojavila Tolstojeva Ana Karenjina, kupci su obrazovali 
redove duge na momente i preko 100 metara. 

13. F. Engels, Isto, Predgovor izdanju 1884. 

14. F. Engels, Isto, str. 67. 
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Francuska spisateljka Simone de Bovoire, istaknuti aktivista feminis- 
tidkog pokreta u Francuskoj i svijetu, kategoridna je: „Sve dok mit o porod- 
ici, mit o materinstvu i majdinskom instiktu ne bude unisten, zene de i dalje 
biti potladene." 15 

Civilizacija ne ukida samo nadelno porodicu. Ona to dini i praktidki. 
„Prvo je iz porodice izasao muSkarac, a zatim zena i konadno djeca." Raza- 
ranje porodice pojavljuje se u vise vidova: sve manji broj zakljudenih bra- 
kova, sve veci procenat razvedenih brakova, stalno povecavanje broj a za- 
poslenih zena, porast broja djece rodene van braka, sve vise samadkih 
domacinstava. 16 Ovome treba dodati i veliki broj udovidkih domadinstava 
relativno mladih ljudi zbog udestalosti saobracajnih udesa i velikog porasta 
srdanih i malignih oboljenja koji su takoder u uskoj vezi sa nekim 
dinjenicama civilizacije. 

U 1960. godini u Kaliforniji na svaki sklopljeni brak dolazi po jedan 
razvedeni. Ovoj ,,kalifornijskoj proporciji" ubrzano se priblizavaju drugi 
centri visoko civiliziranog svijeta. Broj razvedenih prema broju zakljudenih 
brakova svugdje je u stalnom naglom porastu. U USA na 100 zakljudenih 
brakova, 1960. bilo je 26 razvedenih, a 1975. taj broj vec iznosi 48. U 
SSSR-u 1960. broj razvedenih prema broju zakljucenih brakova iznosio je 
nesto preko 10%, a 1973. popeo se na 27%. Broj razvoda u Svajcarskoj u 
posljednjih 10 godina udvostru&o se, 17 a u Poljskoj je u posljednjih 20 go- 
dina Cetiri puta veci. Za tri decenije (1945.-1975.) broj razvedenih brakova 
u Cehoslovadkoj utrostruCio se. U Pragu se danas razvodi svaki treci brak. 
U jednoj anketi provedenoj kod francuskih srednjoSkolki u prvi plan je do- 
§la zelja za nezavisnoScu i ugodnim zivotom, a na posljednje mjesto porodi- 
ca (iz referata B.Jazzoa na Medunarodnom kongresu u Bonu I960.). Insti- 
tut za socioloSka istrazivanja u Stockholmu objavio je rezultate jedne an- 
kete (1972.) prema kojoj su zene koje se bave prostitucijom najcesce dobro 
situirane, a odaju se prostiticiji iz ^elje za „slatkim zivotom". 

Prema podacima Ekonomsko-socijalnog vijeca OUN (ECOSOC), stu- 
panje zena u aktivan ekonomski zivot odvijao se u posljednjih 25 godina 
dvostruko brze nego §to se predvidalo. Danas (1975.) zene dine 35 % ukup- 
ne radne snage u svijetu. Relativno najveci broj zaposlenih zena ima SSSR 
(82 od 100 radno sposobnih zena), zatim Istodna Njemadka (80%), Bugars- 

15. U jednom intervjuu njujorskom Casopisu Saturday Rewiev, septembra 1975. godine., 

16. Po broju zaklju&snih brakova (oko 5 zakljufienih brakova na 1.000 stanovnika), Svajcarska i 
Svedska nalaze se na dnu svjetske Ijestvice. 

17. Sa 14,1 razvoda na deset hiljada stanovnika Svajcarska se nalazi pri vrhu evropske liste razvoda 
(podaci Vladinog statistickog ureda za 1976.). 
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ka (74%). Madarska (73%), Rumunija (73%) i Poljska (63%). Iza ovih ze- 
malja slijede Francuska, Svedska, CehoslovaCka, Danska i Japan. U skupini 
zemalja u kojoj se nalazi Engleska, Svajcarska, Austrija, Sjedinjene Drzave 
i- SR NjemaCka zaposleno je priblizno polovina od ukupnog broja zena 
(izmedu 49 i 52%). Primat socijalistiCkih zemalja, koje nisu i najrazvijenije 
medu nabrojanim zemljama, jasno ukazuje na utjecaj ideoloSkog faktora. U 
pitanju je idejni stav prema porodici i zaposljavanju zene. JoS jedna slicna 
Cinjenica ne moze se objasniti samo tehniCkim razvojem: SSSR i Sjedi- 
njene Drzave imaju isti (i najviSi) procenat djece rodene van braka (10%). 
SSSR je u ovom pogledu „stigao" najrazvijeniju zemlju u svijetu jer je opcl 
civilizacijski trend ovdje bio pojaCan i negativnim idejnim stavom prema 
braku i porodici. 

I fenomen razdvojenih porodica u Kini, Koreji i sada u Kambodzi ima 
u osnovi iste uzroke. Milioni porodica u Kini zive razdvojeno: otac na jed- 
noj strani zemlje, a majka i djeca na drugoj, vidajuci se samo jednom godi- 
snje. Kao razlog navode se potrebe drzavne ekonomije, dakle tzv. opCi in- 
teres. Porodica ne predstavlja ovaj interes. Naprotiv! 

Prema podacima jedne ankete, broj odbjegle djece u Americi udvos- 
truCio se u posljednjih pet godina, i u 1976. dostigao je dva miliona. 

U ovakvoj situaciji najteze prolaze stari. Ustvari, svijet pripada i mlad- 
ima i starima, ali ga civilizacija, lisena moralno-religioznih obzira i pozna- 
juci samo racionalne motive, prakticno sve vise kroji po mjeri i ukusu mla- 
dih. ,JSTa hedonistiCkoj bini ima najvise mjesta za one koji su najaktivniji - a 
to su mladi i jedri" - kaze jedan jugoslavenski psihijatar. Ustvari, jedno gle- 
danje koje je seks stavilo u sami vrh vrijednosti moralo je sve komplimente 
rezervirati za mladost, a narugati se starosti. Ono je poStivanje prema sije- 
dim vlasima moralo proglasiti najvedom od naSih predrasuda. Svugdje na 
svijetu religija (i kultura) uCila je sasvim suprotno. Ako ljudski duh ne post- 
oji, starac je najizliSniji stvor na svijetu. Niti religija niti civilizacija ne 
mogu imati drugaCiji stav. Radi se o skali vrijednosti. 

Sve religije zagovarat ce i uzdizati porodicu kao gnijezdo Covjekovo i 
majku kao prvog i nezamjenjivog odgajaCa. Sve utopije, naprotiv, sa odu- 
Sevljenjem ce govoriti o druStvenom odgoju, o obdaniStima, jaslicama, do- 
movima. Bez obzira kako se sve ove ustanove zovu, zajedniCko im je od- 
sUvStvo majke i predavanje djece u ruke najamnika. Platon koji je prvi izloi- 
io utopiju (Drzavu), prvi je sistematski izlo£io i ideju druStvenog odgoja. 
Ova ideja kulminirat Ce, naravno, u socijalistiCkim spisima XIX i XX vije- 
ka. Ovaj fenomen je potpuno zakonit. Ako je Covjek „druStvena zivotinja" 
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(Sto on jednom stranom svoga bica i jeste), onda je dresura, druStveni od- 
goj, obdaniSte i tzv. idealno druStvo, pravo rjesenje, a roditeljska ljubav, po- 
rodica, umjetniCki i religiozni odgoj, individualnost i sloboda, suviSni ro- 
mantizam, koji nema nikakvog osnova u bilo kojoj istini o Covjeku. U 
idealnom druStvu svi nepogreSivo i savrseno vrse svoju funkciju, dakle 
savrseno i nepogreSivo runkcioniraju. Majka i porodica samo bi mogli pok- 
variti ovaj savrseni red i ovu „idilu** zasnovanu na potpunoj nivelaciji i ho- 
rn ogenosti. 

Majka rada i podize Covjeka, obdaniSte podize Clana druStva, buduceg 
stanovnika utopije. ObdaniSte je tvornica, odgojna maSina. Sovjetski akade- 
mik i dugogodiSnji funkcioner sovjetske vlasti, Stanislav GustavoviC Stru- 
milin (1887.-1974.) pisao je Sezdesetih godina: „Dajuci druStvenim oblici- 
ma odgajanja apsolutnu prednost pred svim ostalim, mi cemo mo rati u 
najblizem vremenu u porno Siriti oblike i to takvim tempom da ih za 15 do 
20 godina uCinimo dostupnim svim gradanima od kolijevke do ispita zre- 
losti". A zatim uceni akademik, ne bez ponosa, razvija straviCnu viziju: 
„Svaki sovjetski gradanin, izlazeci iz porodiliSta, bit ce upucivan u djeCije 
jaslice, iz njih u djeCiji vrtic sa cjelodnevnim boravkom ili u djeCiji dom, 
zatim u Skolu sa internatom, a odatle sa propusnicom u samostalan zivot - 
proizvodnju ili dalje Skolovanje ." Ovdje nigdje ne vidimo majku i porodi- 
cu, niti ih mozemo vidjeti, jer ih nema. Umjestio odgajanja, podizanja 
Covjeka, pred nama je jedan tehnolo§ki proces, kao da se radi o proizvodnji 
pilica. Vrhunac ovog „civilizacijskog" odnosa prema porodici mo^da se na- 
lazi u onoj poznatoj Marxovoj reCenici u Kapitalu:". ..Djecu oba spola ni od 
koga ne treba toliko zaStititi koliko od njihovih roditeija." 

Ima mnogo znakova da u SSSR-u revidiraju ovaj stav prema porodici 
kao nezivotan, ali to je devijacija. Sa nacelnog stanoviSta, suStina pitanja 
nije u tome da li je Engelsova (ili Strumilinova) anatema porodice ispravna 
ili pogresna, nego prije svega da li je Engels uopce mogao imati drugi stav 
prema porodici. Engels je otkrivao posljednje zakljuCke jedne dosljedne 
civilizacije (ili utopije, §to je isto), a civilizacija se nikada nece moc'i u pot- 
punosti ostvariti dok ne uniSti Covjeka kao licnost. Jer taj covjek ne moze se 
uklopiti u njene mehanizme, strukture, ustanovc, kolektive, tzv. opce inter- 
est drzavnu pravdu, disciplinu itd. Izmedu Covjeka i ovog „programiranog 
zvjerstva" (A. Voznesenski) uvijek ce se voditi tajni ili javni rat. 

Mi zauzimamo stav o braku, porodici, odgoju, roditeljima i starijima 
zavisno od toga Sta vidimo u Covjeku, zavisno od nase filozofije Covjeka. 
Na jednom polu stoji brak kao ugovor (novi Svedski brak), na drugom brak 
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kao sakrament, sveta tajna (katoliCki brak). Ostavljajuci zasada po strani pi- 
tanje koji je od ova dva koncepta ispravan, mi insistiramo na tome da je ra- 
cionalistiCka filozofija morala u braku gledati ugovor, a krscanska morala 
vidjeti sakrament. Nije, dakle, Engels pogrijeSio kada je najavio 
, ? odumiranje" porodice, grijese - sa stanoviSta zvanicne filozofije - oni sov- 
jetski sociolozi koji node ponovo uspostaviti „staru dobru porodicu" (npr. 
dr, Urlanis i dr.) Jer ako je covjek samo savrscna zivotinja, tada je recept 
akademika Strumilina jedino pravo rjesenje. 

Ne znamo kakva je unutrasnja vrijednost ljudskih jedinki proizvede- 
nih u ovoj svojevrsnoj industry i, ali se danas pouzdano zna da je kvantitet u 
stalnom opadanju i da je poprimio zabrinjavajuce razmjere. 2!ena nece da 
rada dijete da bi ga odmah izgubila. U svim zemljama civilizacije, neSto 
zbog polozaja majke, neSto kao rezultat zelje za lagodnim zivotom bez oba- 
veza (Sto je opet izravni rezultat rusenja religioznih i kulturnih vrijednosti), 
doSlo je do stagnacije ili opadanja nataliteta. 

Pierre Soni, profesor na Sorboni, tvrdi da bijeloj rasi prijeti opasnost 
od izumiranja. Po njemu, kao posljedica opadanja nataliteta, njemaCki nar- 
od bi mogao u toku sljedeceg stoljeca praktiCno nestati. Demografski pro- 
raCuni pokazuju da ce Francuska polovinom XXI vijeka spasti sa sadasnjih 
52 na 17 miliona stanovnika. Ove prognoze mogu izgledati pretjerane, ali 
podaci upucuju na takve i slicne zakljucke. U nizu evropskih zemalja vec 
niz godina zabiljezena je negativna stopa demografskog rasta. Broj stanov- 
nika u SR NjemaCkoj opao je u 1976. prema 1975. za 0,33% (za preko 
200.000 ljudi), a u 1975, prema 1974. 0,56%. U Zapadnom Berlinu ovaj 
pad iznosio je Citavih 1,7% (podaci Saveznog zavoda za statistiku u Wies- 
badenu). 

U Svedskoj je parlament bio prinuden na dnevni red staviti problem 
naglog porasta mentalno oboljelih lica. To je sluCaj u zemlji u kojoj je stopa 
smrtnosti djece najmanja, prosjecni ljudski vijek najduzi, gdje je Skolovanje 
u svim stupnjevima besplatno, gdje vec preko 150 godina traje mir, gdje 
nema problema prenaseljenosti, gdje je zabiljezena najveca produktivnost 
rada u svijetu i jedan od najviSih nacionalnih dohodaka po glavi. Dr. Hans 
Loman, poznati psihijatar, kome je svedski parlament povjerio ispitivanje 
uzroka ove pojave, zasad se ograniCio na konstataciju da je u Svedskoj 
vecina udatih zena zaposlena i da ova Cinjenica ozbiljno poremecuje jednu 
tako vitalnu oblast zivota kao Sto je porodica. (U Svedskoj je zaposleno 
preko 50% majki sa djecom do 3 godine i oko 70% majki sa djecom do 17 
godina.) „Mi smo uspjeli za svoju djecu konstruirati jedno izuzetno hladno, 
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protiv-djetinje drustvo", kaze se u jednom Lomanovom izvjeStaju. 

U statistiCkom godisnjaku za 1976. godinu zabiljezeno je da je skoro 
svako drugo dijete u Svedskoj jedinac (sliCna je situacija u Cehoslovackoj). 
Bracni parovi u ovoj zemlji smatraju „luksuznim" i „neracionalnim" poro- 
dice sa troje i vise djece. Kod ovakvog stanja stvari, demografi ocjenjuju da 
Svedska vec od 1990.godine nece biti u stanju osiguravati ni „prostu repro- 
dukciju" stanovniStva. 

Civilizacija je od zene napravila objekat divljenja ili upotrebe, ali je 
zeni oduzela liCnost koja jedina moze biti nosilac vrijednosti i postovanja. 
Ovu situaciju susrecemo sve Cesce, ali ona je najo&glednija u izborima raz- 
nih „mis" i u specificnim zenskim pozivima manekenki i fotomodela. Ovd- 
je zena nije viSe liCnost, da ne kazemo Covjek. U najboljem sluCaju ona je 
neSto malo vi§e od „lijepe zivotinje". 

Civilizacija je posebno unizila majCinstvo. Ona je bez dvoumljenja 
majCinskom pozivu pretpostavila poziv prodavaCice, manekenke, odgaja- 
teljke (tude djece), sekretarice, CistaCice ili garderoberke. Civilizacija je 
majCinstvo proglasila ropstvom i obecala zeni oslobodenje od njega. Ona 
hvalisavo iznosi podatke o tome koliko je zena odvojila (ona kaze - oslobo- 
dila) od porodice i djece i uCinila ih namjeStenicima. Nasuprot tome, sva je 
kultura od pamtivijeka do danas u znaku slavljenja majke. Ona je od majke 
uCinila simbol, tajnu, svetinju. Ona joj je posvetila svoje najljepSe stihove, 
najpotresnije tonove i najljupkije slike i skulpture. Dok u svijetu civilizacije 
traje agonija majke, Piccaso slika svoju velicanstvenu sliku Materinstvo - i 
ovom divnom himnom majci objavljuje da za kulturu Majka joS zivi. Uz 
obdaniSta idu staraCki domovi. Oni pripadaju istom redu stvari i u osnovi su 
dvije etape jednog istog rjeSenja. ObdaniSta i staraCki domovi asociraju na 
vjeStaCko radanje i vjeStaCko umiranje. Za oba je karakteristiCno prisustvo 
komfora, a odsustvo ljubavi i topline. Oba se nalaze u opoziciji prema po- 
rodici i rezultat su izmijenjene uloge zene u ljudskom zivotu. Njihova za- 
jedniCka pretpostavka je postepeno eliminiraje roditeljskog odnosa: u obda- 
niStu su djeca bez roditelja; u staraCkim domovima roditelji bez djece. 
Oboje su „divne" tvorevine civilizacije i ideal svake utopije. 

Porodica sa majkom pripada religioznom videnju stvari, kao Sto obda- 
ni§te sa svojim Cinovnicima pripada onom drugom. 
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GLAVAVII 
MOJSUE - ISUS - MUHAMMED 

Odjeljak 1 
OVDJE I SADA 

Postoje dvije Historije islama: ona prije i ona poslije Muhammeda, 
a.s. Historija islama poslije Muhammeda (historija islama u uzem smislu), 
ne moze se potpuno razumjeti bez prethistorije islama, a narocito bez nje- 
nog posljednjeg dijela koji obuhvata period jevrejstva i krscanstva. 

Uloga ove tri velike objavljene religije ogromna je. Kroz njih covjek 
je postao srediste historije i nauCio je posmatrati svijet, odnosno 
CovjeCanstvo, kao cjclinu. Kroz njih on je spoznao velicmu vanjskog i unu- 
trasnjeg zivljenja, vanjskog i unutrasnjeg progresa, njihov uzajamni odnos i 
njihove granice. Historijski uspjeh i neuspjeh jevrejstva i krScanstva pred- 
stavlja odlucujuc'e islamsko iskustvo CovjeCanstva. Mojsije, Isus i Mu- 
hammed oliCavaju tri iskonske teznje od kojih je u posljednjoj instanci sas- 
tavljeno sve ljudsko. 

Jevrejstvo medu religijama predstavija ovosvjetsku, „lijevu tendenci- 
ju". Iz ove tendencije potiCu sve one kasnije teorije jevrejskog duha koje 
propovijedaju perspektivu zemaljskog raja. Knjiga o Jovu jeste san o pravdi 
koja bi se moral a osivariti vec ovdje na zemlji. Ne u vjecnosti nego ovdje i 
sada. 

UCenje o besmrtnosti nije nikada bilo potpuno prihvaceno kod Jevreja. 
Sadukeji 1 su ga u doba Krista jo§ uvijek odbacivali. Majmonides, najvec 
jevrejski mislilac srednjeg vijeka, tvrdi da je besmrtnost bezlicna (§to je 
malo manje od negacije samo ideje o besmrtnosti). Drugi veliki Jevrej, Ba- 
ruh Spinoza, ide dalje i tvrdi da Stari zavjet nista ne kaze o besmrtnosti . Re 
nan, a za njim i Berdjajev, ispravno su primijetili da Jevreji nisu mogli prih- 
vatiti ideju besmrtnosti, jer je bila i/nutra nespojiva sa njihovom slikom 
svijeta, koja je uvijek obostrana slika. Hasdaj Kreskas uCi da je materija ti- 
jelo Bozije. ,Jevrejskom narodu bila je nepoznata ideja individualne slo- 
bode i individualne krivice" - pise Berdjajev. Na Spinozinom primjeru mo- 
ze se lijepo pratiti radanje nove materijalistiCke filozofije u krilu jevrejstva 



1. Jevrejska politicko-religio/iia stranka iz posljednjeg razdoblja jevrejske drzavne samostalnosti (It i I 
vijek prije Krista), koja se iskljucivo oslanjala na Mojsijev zakon. Cinili su jezgru svecenicke aristokra- 
Uje. 
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ili na izvorima jevrejske tradicije, u kojoj religiozna suStina ostaje vrlo ta- 
nahna i plitka u odnosu na nacionalni, politicki i svjetski sadrzaj - situacija 
potpuno obmuta krScanstvu. Spinoza utvrduje neprikosnovenu nuznost u 
svijetu. I u njegovim teoloSkim spisima svugdje se umjesto pojma „Bog" 
moze staviti pojam „Priroda", o Cemu on sam daje izriCite upute. Izbacujuci 
sve licno, individualno, voljno, Cak svjesno iz pojma Boga, on ova dva poj- 
ma priblizava jedno drugome. I pored ekskomunikacije, Spinoza je auten- 
ticni Jevrej. 2 

Carstvo Bozije, koje su Jevreji najavljivali pred pojavu Krista, oni su 
ocekivali na zemlji, a ne na nebu kao krscani. U apokaliptiCkoj jevrejskoj 
literatim slavi se Mesija - osvetnik, izvrSilac pravde. U Mesiji Jevreji su 
ocekivali ne proroka koji pati i strada, nego nacionalnog junaka, zemaljs- 
kog kralja, koji ce uspostaviti vlast odabranog naroda. Svijet u kojem su 
pravedni nesretni - besmislen je. To je osnovni stav jevrejske pravde i 
svake „socijalne" pravde. Ideja raja ovdje, na zemlji, u biti je jevrejska mis- 
ao i ona je to ne samo po prirodi, nego i po porijeklu. „Jevrejski kalup za is- 
toriju, proSlu i buducu, sastoji se u snaznom pozivu ugnjetenima i nes- 
recnima svih vremena Sv. Augustin je ovaj kalup saobrazio hriscanstvu, 
Marx socijalizmu" (B. Russel, Istorija zapadne filozofije). Sve revolcije, 
utopije, socijalizmi i druge ideje koje zagovaraju „raj na zemlji" - u svojoj 
su suStini starozavjetne, jevrejske. 

Slobodnozidarska ideja etiCkog preporoda CovjeCanstva na nauCnoj os- 
novi je pozitivistiCka i - jevrejska. Zanimljivo bi bilo istraziti unutraSnje i 
vanjske veze izmedu pozitivizma, slobodnog zidarstva i jevrej stva. NaSle bi 
se ne samo duhovne, nego i sasvim konkretne veze i utjecaji. 

Historija jevrejstva jeste historija svjetskog privrednog (trgovaCkog) 
razvitka. Sombart je ovom posvetio znacajnu knjigu. 3 Atomsku nauku u 
njenim pocecima nazivali su Jevrejskom naukom". Sa isto toliko prava 
mogli bismo ovim imenom nazvati politiclcu ekonomiju. U svakom sluCaju, 
dnjenica da su najveca imena atomske fizike, politiCke ekonomije i socija- 
listiCkih ideja bili skoro listom Jevreji nije nikako slucajna. 

Jevreji ne uCestvuju uvijek u kulturi, ali uvijek uCestvuju u civilizaciji. 
Njihova se pojava moze pratiti kao seljenje iz civilizacije koja zalazi u civ- 
ilizaciju koja se rada. To se ponavlja u historiji Zapada. „Kroz cijeli srednji 
vijek Jevreji nisu prakticno imali nikakvog utjecaja na kulturu hriSdanskih 
zemalja" - konstatuje Russel. 4 Onoga Casa kada u jednoj kulturi grad 

2. Amsterdamski magistrat protjeruje Spinozu pod optuibom da je njegova nauka suprotna krScanstvu. 
Ova anatema je razumljiva. 

3. V. Sombart, LesJuifs dans la vie economique. 

4. B. Russel, Istorija zapadne filozofije, Beograd, sir. 320. 
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konacno savlada selo, pojavljuju se Jevreji. Oni mogu zivjeti i misliti samo 
u pojmovima grada. Svaki vazniji grad poznavao je jevrejske kolonije. Tir, 
Sidon, Antiohija, Jerusalim, Aleksandrija, Kartagina i Rim u starom vijeku; 
Kordova, Granada, Toledo i Sevilja u muslimanskoj Spaniji; Amsterdam, 
Venecija i Marsej na pocetku novog vijeka, a danas svi veliki svjetski centri 
naroCito ameriCki - to je historija jevrejstva. Ima neSto od simbolike u tome 
Sto su baS Jevreji fmansirali Kolumbov poduhvat i Cak uzeli neposrednog 
uceSCa u otkriCu jednog svijeta, koji je poceo zivjeti civilizaciju od svog 
pocetka (postoji Cak jako podupirana tvrdnja da je sam Kolumbo bio Jev- 
rej), a rodonacelnik najnovijeg „atomskog doba" takoder je jedan Jevrej - 
Einstein. Jevreji su u svim sluCajevima bili nosioci vanjskog progresa, kao 
Sto su krscani nosioci unutraSnjeg progresa. 

Odjeljak 2 
ClSTA RELIGIJA 

Jevrejski materijalizam (ili pozitivizam) okrenuo je covjekovu svijest 
u pravcu svijeta i u toku Citave historije poticao je njegov interes za vanjsku 
realnost. KrScanstvo je ljudski duh okrenulo samome sebi. NaglaSeni reali- 
zam Starog zavjeta mogao je biti prevladan jednim isto tako naglaSenim 
idealizmom Novog zavjeta. Spajanje ova dva zahtjeva u jedan izvrSit ce is- 
lam sa Muhammedom. Ali to Ce se dogoditi neSto kasnije. 

Po krSCanstvu, ljudske teznje i energija ne treba da se razbijaju na dva 
suprotna smjera: prema nebu i prema zemlji. „Niko ne moze sluziti dva 
gospodara: ili Ce jednog mrziti a drugog voljeti, ili ce jednom ugadati a dru- 
gog zanemarivati. Ne moze da se sluzi i Bogu i Mamonu" (Evandelje po 
Mateju, VI, 24). Tolstoj nastavlja obrazlagati ovu misao: „Ne moze se u isti 
man starati i o du§i svojoj i o svjetskim dobrima. Ako zeliS svjetska dobra, 
odreci se duSe; ako zeliS saCuvati svoju duSu, odreci se svjetskih dobara. 
Inace, samo Ce§ se rastrzati i nece§ imati ni jedno ni drugo". I dalje: „Ljudi 
hoCe da dodu do slobode na taj naCin Sto obezbjeduju sebe i svoje tijelo od 
svega Sto moze da sputa tijelo i smeta mu da radi Sto mu se prohtije. To 
Cime ljudi obezbjeduju svoje tijelo - bogatstvo, visok polozaj, dobar glas - 
ne daje zeljene slobode, nego, naprotiv, joS viSe sputava. Da bi dobili vecu 
slobodu, ljudi grade od svojilr grijeha, sablazni i praznovjerica tamnicu i 
zatvaraju se u nju..." 

Svi veliki autoriteti Crkve uoCavali su i isticali bitnu razliku izmedu 
duha Starog i Novog zavjeta. 
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Po nekim autorima, Marcionitsko evandelje (evandelje po Marcionu), 
koje je Marku sluzilo kao uzor, smatralo je da je Isus dokinuo Mojsijev 
zakon i da je on Jehovi, Bogu pravde i spasitelju vidljivog svijeta, suprot- 
stavljao Boga ljubavi, koji je stvorio nevidljivi svijet. Prema misTjenju Cou- 
chouda, ovo evandelje je joS jasnije od drugih sadrzavalo naCela asketiz- 
ma, nenasilja i neprotivljenja zlu. 

Religija se, dakle, unaprijed odrice da ureduje ili usavrsava vanjski 
svijet. U svakom ljudskom uvjerenju da se spoljnim uredenjem i mijenjan- 
jem svijeta moze pomoci uvecavanju istinskog dobra, religija prirodno gle- 
da jedan oblik sablazni (samozavaravanja). Jer, religija je odgovor na pi- 
tanje kako da zivim u samom sebi i pred sobom a ne kako da zwim u 
svijetu i pred ljudima. Ona je hram na vrhu planine, utociste kojem se treba 
peti, da bi se iza sebe ostavila sva ispraznost jednog nepopravljivog svijeta 
u kojem vlast drzi Lucifer. To je Cista religija. 

„Ne brinite se za svoje tijelo, Sta cete jesti i Sta cete piti." „Ako te 
tvoje oko sablaznjuje, iScupaj ga, ako te desna ruka na grijeh navodi, odsij- 
eci je"... „Ko hoce da dobije zivot, neka ga izgubi"... „A ja vam kazem: 
svaki koji sa zeljom pogleda zenu, vec je uCinio preljubu u srcu svome" 
(svi citati iz Evandelja). „Jer je pisano: pogubit cu mudrost mudrih i razum 
razumnih odbacit cu. Gdje je premudri? Gdje je knjizevnik? Gdje je prepi- 
rac ovoga vijeka?" (Sv. Pavle, I, Cor. J 19.) 

„I pitalo ga je mnoStvo svijeta: Sta da cinimo? - On im odgovori: tko 
ima dvije haljine, neka da onome tko nema; a tko ima hrane neka cini isto 
tako" (Lukino evandelje, 3/10-11). Slicnost sa nekim socijalistiCkim zasada- 
ma sasvim je prividna, jer se ne radi o druStvu i njegovim odnosima, nego o 
covjeku i njegovoj dusl Religija poziva na davanje, a revolucija na uzi- 
manje. Vanjski rezultat moze u pojedinom sluCaju biti isti, ali unutraSnji je 
potpuno razlicit. 

Ali taj put je isuviSe tezak i samo je za posvecene. Kada je Allah u 
Kur'anu rekao: Bog ne zaduzuje nikoga teretom koga ne moze nositi 
(Kur'an, 2/286), oCigledno je ciljao na krscanstvo. Sve Ciste religije pozna- 
vale su stoga dva pravca, dva programa. U budizmu postoji „Mahajana" - 
„veliki put", strog i tezak, za elitu, i „Hinajana" - ,onali put", lak§i i manje 
strog, za narod. Ali ovo su pojmovi moralnog, a ne druStvenog reda, jer se 
ne radi o privilegijama nego o obavezama. Slicna moralna podjela nalazi se 
u krScanstvu: svecenstvo, redovi. Npr. celibat za svecenstvo, a brak za 
obiCne ljude. Celibat je pravo rjesenje. Brak je ocevidno kompromis. 

Ovaj snazni unutragnji dinamizam praCen neCuvenim odricanjem, pot- 
puno je licni i uvijek povezan sa ignoriranjem svake druStvene akcije. PoSto 
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se a priori protive upotrebi sile, krSdanstvo i religija uopce pokazuju se 
nemoCni da direktno uCine bilo Sto u izmjeni druStvenog polozaja ljudi. 
DruStvene promjene ne pokrecu se molitvama i etikom nego silom u sluzbi 
ideje ili interesa. Odavde potice optu2ba - objektivno opravdana, moralno 
neopravdana - da religija doprinosi konzerviranju postojeceg druStvenog 
stanja - situacija koja bez obzira na svu „psiholoSku opoziciju" ide naruku 
vlastodrscima. 

Krscanstvo i nije praksa u pravom smislu rijeCi i ne treba ga sa tog sta- 
noviSta procjenjivati. Ono je „vijest" (Kur'an ga tako naziva, a Evandelje - 
Blaga vijest), vijest o najdubljim istinama ljudskog zivota. „Ljubi bliznjeg 
kao samog sebe", „Ljubi neprijatelja i Cini dobro onome ko te mrzi", „Ne 
protivi se zlu" - ove devize se toliko protive prakticnoj logici ljudskog zi- 
vota da upucuju na trazenje drugog znaCenja, koje je njihov pravi smisao. 
One doista donose vijest o jednom drugom svijetu. („Moje carstvo nije od 
ovoga svijeta" - Isus.) 

Objavljivanje kristalno jasnih i radikalnih stavova Evandelja oznaCilo 
je prijelomni trenutak u historiji. Sa njima je covjecanstvo prvi put doSlo do 
pune svijesti o vrijednosti covjeka i time ostvarilo ne prvenstveno historij- 
ski, nego .Jcvalitativni" progres. Pojava Isusa Krista oznaCava stoga kamen 
medaS svjetske historije („znak svijetovima" - Kur'an, 21/91), a vizije i 
nade koje je on objavio ugradile su se u sva kasnija ljudska nastojanja. 
Citava zapadna civilizacija, bez obzira na sva skretanja, zablude i dvojbe, - 
nosi pecat Kristove nauke. U opcem i iskonskom sukobu:dru$tvo ili covjek, 
hljeb ili sloboda, civilizacija ili kultura - Zapad je,su$tinski vezan za kr- 
SCansku tradiciju, ostao na strani druge teze. 

Odjeljak 3 

PRIHVATANJE I ODBACIVANJE KRISTA 

Ali religija moze postici utjecaj na svijet samo ako i sama postane 
„svjetska", svjetovna, od ovoga svijeta, ako postane politika u najSirem 
smislu te rijeCi. Islam je posvjetovljeno, prema svijetu skrenuto krscanstvo. 
Tu se nalazi definicija slicnosti i razliCitosti islama i krscanstva. 

Islam sadrzi jednu Cisto jevrejsku komponentu, ali isto toliko tipicno 
nejevrejskih reCenica. U svojoj klasifikaciji religija, Hegel je Muhammedov 
islam vidio kao direktan nastavak jevrejstva, sto treba pripisati njegovoj kr 
scanskoj poziciji. SliCno tome, Spengler je Knjigu o Jovu nazvao islams- 
kom knjigom. 
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U svojoj Istoriji vjerovanja i religioznih ideja Mirce Eliada stavlja 
Muhammeda na granicu izmedu II i III (posljednjeg) perioda u duhovnom 
razvoju covjeCanstva. Trecl period, koji traje do danas, pocmje sa Mu- 
hammedom. Historija ljudskog duha po Eliadi je proces opce laicizacije i 
sekularizacije. U ovoj viziji Muhammed stoji na granici izmedu trijumfa re- 
ligije (krSdanstva) i novog sekulamog doba. On se, dakle, nalazi u tacci his- 
torijske ravnoteze. 

Ostavljajuc'i po strani izvjesnu jednodimenzionalnost Eliadine histo- 
rijske vizije koja je sa stanoviSta ove knjige neprihvatljiva, karakteristiCna 
je u ovom videnju: neizbjezna „srednja" pozicija islama i Muhammeda. 
Ovaj utisak se ponavlja bez obzira na razliCitost pristupa i obrazlozenje. 

Isus je izbjegavao Jerusalim jer, kao i svaki drugi, i on je grad fariseja, 
ucenjaka, knjizevnika, nevjemika ili prividnih vjernika. Socijalizam se ne 
obrada seljacima, nego stanovnicima velikog grada. Muhammed odlazi u 
pecinu Hira, ali se svaki put vraca u bezbozni grad Meku da bi nastavio 
misiju. 

Ali ni ovo u Meki joS nije bio islam. Islam je poceo u Medini. U 
peclni Hira Muhammed je isposnik, asketa, mistik, hanif. U Meki on je 
vjesnik religiozne misli. U Medini on postaje vjesnik islamske misli. Poru- 
ka koju je Muhammed, a.s., nosio dovrSena je i doSla je do svoje pune svi- 
jesti u Medini. 5 Ovdje je - a ne u Meki „zametak i izvoriSte Citavog islams- 
kog druStvenog i pravnog poretka". 6 

Muhammed, a.s., se morao vratiti iz pecine. Da ovog povratka nije 
bilo, on bi ostao hanif. Buduci se vratio, on je postao propovjednik islama. 
To je bio susret unutrasnjeg i „realnog" svijeta, mistike i razuma, medita- 
cije i djelatnosti. Islam je poCeo kao mistika, a zavrSio kao politiCka i drz- 
avna misao. Religija je prihvatila svijet Cinjenica i postala islam. 

Covjek i njegova duSa - to je odnos izmedu Muhammeda i Isusa. 
„Izmedu Svetog pisma i duse postoji jedna istovjetnost prirode... Oni u svo- 
joj suStini kriju istu misteriju... DuSa i Sv. pismo, koji se uzajamno simbo- 
liCki predstavljaju, uzajamno se dakle osvjetljuju..." 7 A islam je ponavljanje 
Covjeka. On - kao i Covjek - ima svoju „Bozansku iskru", ali on je i ucenje 
o sjenkama i prozi zivota. On ima izvjesne aspekte koji se mogu ne svidati 
pjesnicima i romanticarima. Kur'an je realistiCna, skoro antiherojska knji- 

5. „Danas sam vam usavrsio vasu vjeru i upotpunio svoju blagodat i zadovoljan sam da vasa vjera bude 
islam" - kaze u posljednjem objavljenom ajetu iz medinskog perioda (Kur'an, 5/4). 

6. Stefano Bianco, Polivalencija i fleksibilnost u strukluri islamskog grada, Werk, Svajcarska, broj 
9/1976. 

7. Henry de Lubac, Introduction a Origene. 
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ga. Bez covjeka koji ga primjenjuje islam je nerazumljiv, Cak u pravom 
smislu rijecl i nepostojeci. 

Platonove ideje, Leibnizove monade i krSCanski andeli u suStini 
oznacavaju isto: carstvo vanvremenog, savrsenog, apsolutnog i nepo- 
micnog svijeta. Islam ne idealizira mnogo ovaj svijet. U andeoskom poklo- 
nu covjeku, kog je ,JBog nauclo da zna imena svih stvari" (Kur'an, 2/30- 
34), nalazi se potvrda prevalencije zlvota, covjeka i drame nad ovim nepo- 
micnim i zauvijek uredenim savrsenstvom. 

Krscanstvo nije nikada dostiglo punu svijest o jednom jedinom Bogu. 
Ustvari, u krscanstvu, strogo uzevSi, postoji samo veoma ziva ideja o boz- 
anstvu, a ne i jasna misao o Bogu. Misija Muhammedova bila je da 
evandeosku svijest o Bogu kao licnosti ucmi jasnijom i blizom ljudskom 
umu i umovanju. 

U Evandelju Bog je otac, u Kur'anu Bog je gospodar. U Evandelju 
Bog se ljubi. U Kur'anu Bog se prije svega stuje, boji Ga se. Ova osobe- 
nost u krSCanskom poimanju Boga izokrenula se kasnije u niz konfuznih 
predstava koje su kompromitirale prvobitni monoteizam krScanstva (trojst- 
vo, Stovanje Bogorodice, svetaca i si.). Ovakav razvoj u islamu nije moguc. 
Bez obzira na sve historijske krize kroz koje je prosao, islam je do danas 
ostao „najjasnija monoteistiCka religija" (Le Bon). Jer, covjekova du§a 
spoznaje samo bozanstvo. Uz pomod uma ovo bozanstvo u Covjekovoj svi- 
jesti postaje jedan jedini Bog - Allah. 

Krgdanstvo je propovijedalo Boga koji je samo gospodar individual- 
nog svijeta (ljudi i du§a), dok nad materijalnim svijetom vlast drzi Lucifer 
(nekoliko krscanskih legendi obavje§tavaju nas o svemoci Lucifera). Zato 
je kr§danska vjera u Boga uvjet unutrasnje slobode, a islamska vjera u Alla- 
ha ukljuCuje i zahtjev za vanjskom slobodom. Dvije osnovne dogme islama 
„Allahu ekber'XBog je najveci) i cuvena „Al-akida - La ilahe illalah" 
(Nema bozanstva osim Boga) istovremeno su i dvije najrevolucionarnije 
devize islama. Seyyid Qutb s pravom primjecuje da one predstavljaju 
, Jlevoluciju protiv svjetovne vlasti koja prisvaja osnovne prerogative boz- 
anstva", i da znace... „lisavanje svecenstva, poglavica plemena, prinCeva i 
ljudi na polozajima sve vlasti koju bi mogli imati i njeno pripisivanje samo 
Bogu". Zato je - zakljucuje Qutb - Al-akida „Nema drugog bozanstva osim 
Boga", poziv koji svi vlastodrsci svih vremena najviSe mrze. 8 

Na isti naCin kr§canstvo nije moglo prihvatiti pretpostavku savr§enog 

8. Cudesna moc ovog poziva dozivjela je nedavno svoju provjeru u islamskoj revoluciji u Iranu, kada je 
nenaoruzani narod srusio sa vlasti do zuba naoruzani rezim saha Reze Pahlevija. Najmocnije oruzje u 
ovoj borbi bila je deviza Allahu-ekber („Samo je Bog velik"). 
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covjeka, koji je ostao covjek. Krscani su iz duha Isusove nauke morali iz- 
vesti zakljuCak o bogocovjeku, o Isusu kao sinu Bozijem. Obrnuto, Mu- 
hammed je morao ostati samo covjek, jer bi inace bio izliSan. Dok Mu- 
hammed djeluje muSki i ratniCki, Isus ostavlja utisak andela. Ista stvar je sa 
zenama koje se u Kur'anu - za razliku od evandeoske Marte i Marije - po- 
javljuju iskljuCivo kao supruge i majke, dakle u svojoj prirodnoj funkciji. 
Stoga je krscanski napad na Muhammedovu „odved ljudsku prirodu" ustva- 
ri nesporazum. Sam Kur'an je izriCito naglasio da je Muhammed samo 
covjek (Kur'an, 17/93, 18/111, 40/6 itd.) i parafrazirao buduce napade na 
njega: „§ta je ovom poslaniku? Jede hranu i hoda po trgovima..." (Kur'an, 
25/7). 

Pa i puko uporedenje rjecnika Evandelja i Kur'ana omogucuje veoma 
poucne zakljuCke. U Evandelju su vrlo ceste rijeCi: blazen, svet, andeo, 
vjecni zivot, nebo, farizej, grijeh, ljubav, bliznji, pokajanje, oprost, tajna, ti- 
jelo (kao nosilac grijeha), dusa oCiScenje, spasenje itd. I u Kur'anu se sus- 
recu isti izrazi, kao osnova jedne slike svijeta, na kojoj se sada u prednjem 
planu, u punom svjetlu ocrtavaju sasvim odredeni realni pojmovi kao: ra- 
zum, zdravlje, clstoca, snaga, kupovina, ugovor, zalog, pismo, oruzje, bojni 
polozaj, sila, borba, trgovina, plod, odluCnost, oprez, kazna, pravda, korist, 
odmazda, lov, lijek, kamata itd. 

Islamu je nepoznata nekakva posebna „crkvena knjizevnost" u evrops- 
kom smislu rijeCi, kao Sto, uostalom, ne postoji ni Cisto svjetovna. Svaki je 
islamski mislilac teolog 9 kao §to je i svaki istinski islamski pokret politiCki 
pokret. 

Na sliCne zakljuCke navodi komparacija izmedu dzamije i crkve. Dza- 
mija je mjesto za ljude, a crkva je „hram Boziji". U dzamiji dominira at- 
mosfera racionalnosti, u crkvi atmosfera mistike. Dzamija je uvijek u cen- 
tra zbivanja, pored trgoviSta i usred naselja. 10 Crkva trazi „uzvi§enija" 
mjesta. Arhitektura crkve tezi da naglasi sveCanu tiSinu, tamu, visinu, onos- 
tranost. „Istina je da ljudi, ulazeci u gotsku katedralu, ostavljaju vani sve 
zemaljske brige, kao da ulaze u drugi razliCiti svijet" - kaze Keneth Qark. 
A u dzamiji ljudi treba poslije molitve da rasprave neke ba§ „zemaljske" 
brige. Toje tarazlika. 

Uporedite krScanski princip nepogreSivosti pape i nepogreSivost is- 
lamske idzme (,»Moj narod se ne moze sloziti u zabludi" - Muhammed). 

9. A Ernst Bloch dodaje karakteristidnu opasku kako su „gotovo svi arapski teolozi bill i lije&iici" (E. 
B., Prirodno pravo i ljudsko dostojanstvo, Beograd, 1977, str. 58). Naslucuje se linija filozofija- 
teologija-pravo-medicina. 

10. Sv. Bernard zahtijevao je da se crkve i sarnostani grade Sto dalje od naselja. 
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Evandelje se obraca covjeku, Kur'an ljudima (u mnozini). Pojavljuje se 
princip naroda, cjeline, zajednice. Ovdje nema niceg slucajnog. Prvo je pot- 
puno u duhu krSdanskog elitizma, hijerarhijskog, svetackog, kaluderskog 
nacela (slicno je u budizmu). Drugo ima izvjestan sekularni prizvuk i znaci 
kvalificiranje naroda kao izraza jednog viseg, zajednickog razuma, Sto je 
osnova svake demokratije. Islam ne poznaje elitu u vidu kaludera, monaha, 
svetaca, niti dva program a: za odabrane i za obican narod. To je nagovjeStaj 
demokratskog principa. 11 

Evandelje i Kur'an - za razliku od Starog zavjeta (jevrejstvo je nacija) 
- deklariraju princip duhovne zajednice. 12 Ali dok Evandelje ostaje katego- 
ricno, islam priznaje narodnosti, a sam se konstituira kao nova dimenzija 
iznad njih - kao nadnacionalnost muslimana (ummet) 13 Stavise, Kur'an 
obazrivo reafirrnira princip rodbinstva i krvi, koji je Isus bio potpuno odba- 
cio. 14 

Prilike u kojima se pojavio islam mogu takoder pomoci da ga lakse ra- 
zumijemo kao nauku jedinstva vjere i politike. Arapi su u to doba bili jedan 
neistrosen i snazan narod, ispunjen podjednako trgovacko-borbenim i reli- 
gijsko-metafizickim tradicijama. Njihova Ka'ba bila je vijekovima ne samo 
religijski, nego i trgovacki centar. Priroda u kojoj su zivjeli nije im dopu- 
Stala da potcijene vaznost ekonomskog faktora u borbi za opstanak. Nije to 
bila bogata Galileja, kolijevka krScanstva, gdje je covjek mogao izdrzavati 
se sa malim trudom. Zivot se tu mogao odrzavati samo krajnjim naporom 
(duga trgovaCka putovanja, borba za svaki pedalj plodne zemlje ili litar 
vode). Istovremeno, pustinja je podsticala i podrzavala snaznu i duboku re- 
ligioznost. Ove dvije suprotne cinjenice, pod Cijim trajnim uplivom se obra- 
zovao duh i instinkt arapskog naroda, cinile su ovaj narod predodredenim 
za islam kao nauku neba i zemlje. Evandelje je moglo reci: „Zivite kao kri- 
novi u polju", ali Kur'an je morao reci: „Bog vam je dao dan da se razidete 
trazeci sebi hranu i Bozije darove." 

Po Kur'anu - ne i po Evandelju - Bog je stvorio Covjeka da bude nam- 
jesnik na Zemlji (Kur'an, 2/30). A vlast nad prirodom i svijetom Covjek je 
mogao postici samo znanjem i radom, dakle naukom i akcijom. Ovom 
cinjenicom, kao i obracanjem paznje na pravo i zakone, islam je pokazao 

11. Poznato je kako je prc^ao prijedlog podnesen na n vatikanskom koncilu da se u katolicanstvo urn- 
jesto inokosne ustanove papstva uvede kolektivno rukovodenje - jedna ideja koja je suprotna samoj pri- 
rodi krscanstva. 

12. Uporedi Kur'an 49/10 i Evandelje (Matej) 12/47, 48,49. 

13. Kur'an, 49/13. 
\4.Kur'an t 4/\ i33/6. 
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da hoce ne samo kulturu nego i civilizaciju. 15 

Odnos islama prema civilizaciji oCituje se u njegovom odnosu prema 
pismu, kao jednoj od najmocnijih poluga civilizacije. U historijski prvom 
kur'anskom suretu spominje se vjeStina pisanja (Kur'an, 96/1). Nacelno 
uzevSi, pismo je religiji iznutra strano. Evandelje je dugo ostalo u stanju us- 
menog predanja i - koliko znamo - napisano je Citav vijek poslije Isusa. 
Muhammed je obiCavao dijelove Kur'ana odmah diktirati svome pisaru, 
jedna praksa koja bi Isusu bila potpuno strana i koja bi vise pripadala 
obiCaju omrazenih ,,knjizevnika". 16 

Pa i kur'ansko priznavanje prdva na borbu protiv zla i na otpor nasilju 
(Kur'an, 42/39) nije religiozno u strogom smislu rijeCi. Sa religioznog sta- 
noviSta logiCniji je princip nenasilja, neprotivljenja. Ovaj princip pojavljuje 
se skoro u istovjetnom obliku u Kristovoj nauci i u indijskoj religioznoj 
misli. (Direktan nastavak indijske varijante jeste Gandhieva satijagraha, 
metod borbe putem nenasilja i gradanske neposlusnosti.) Kada Kur'an um- 
jesto trpljenja i pokoravanja i ponovnog trpljenja i pokoravanja odobrava ili 
cak propisuje borbu (Kur'an, 2/216, 22/39, 60/2, 60/8-9, 61/10-11, itd.), on 
nije vjersko-moralni, nego druStveno-politicki kodeks. Muhammed, a.s., je 
bio borac. Pedantni hronicar je zabiljezio da je imao 9 maceva, 3 koplja, 3 
luka, 7 oklopa, 3 Stita itd. 

Po ovome Muhammed, a.s., nas snazno podsjeca na Mojsija, 
„borbenog proroka". 17 

Zabrana alkohola u islamu u suStini je druStvena zabrana jer alkohol je 
prvenstveno „druStveno zlo". Nijedna religija ne moze nacelno imati nista 
protiv alkohola (neke religije su Cak u manjoj ili vec'oj mjeri koristile vje- 
§taCke stimulanse, koji doprinose ekstazi: mrak katedrala i miris tamjana 
spadaju ovdje). Poznato je da neki druStveni redovi (islamska verzija 
monaStva), nisu odbacivali alkoholna pica. Ali derviS je degradacija musli- 
mana. Islam znaCi napredak od Isusa ka Muhammedu, a.s. DerviS je 
vracanje od Muhammeda ka Isusu. U derviSko-krscanskom osjecanju i 
videnju svijeta zabrana alkohola i droga nema osobitog smisla. Krscani 
nisu osjecali nista neprihvatljivo u tome da je „vino krv Isusova" (euharisti- 



15. Islam je jedini od religija stvorio svoje vlastito integralno pravo. 

16. I Mojsije je pisao, sto potpuno odgovara njegovom mjestu i zadatku u historiji (Brojevi,33/2, Pos- 
lanica Rimljanima, 10/5). 

17. Naci cemo mnogo paralela izmedu Mojsija i Muhammeda i jevrejstva i islama. Takvih paralela 
izmedu jevrejstva i krscanstva nema. U izvjesnom smislu ova dva u&nja se nalaze u odnosu teze i anti- 
teze. Ova okolnost bi mogla objasniti fenoraen antisemitizma, koji je cisto krscanska pojava, potpuno 
nepoznata kod muslimanskih naroda. 
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ja). Ovdje se ne nalazi ni u tragu niSta od buduceg islamskog odbacivanja 
vina kao harama, kao teSkog grijeha. Kada zabranjuje alkohol, islam ne 
funkcionira kao religija, nego kao nauka. 

Ali ovaj spoj koji nazivamo islamom nije „stabilno jedinjenje". Na- 
glasenost religiozne komponente u njemu stvara latentnu mogucnost unu- 
trasnjeg razdvajanja: islam prirodno te2i da se degradira u religiju i mistiku. 
Cim oslabi svijest i aktivnost, Cim protivno kur'anskoj naredbi zaboravimo 
„svoj udio na ovom svijetu" i prestanemo raditi u skladu s tim, islamska dr- 
zava postaje drzava kao i svaka druga, a religija u islamu poCinje djelovati 
kao i svaka druga religija: drzava postaje gola vlast koja sluzi samoj sebi, a 
religija poCinje vuci drustvo pasivizaciji i zaostalosti. Nasljedni hilafet, 
carevi, emiri, bezbozni nauCnici, svecenstvo, derviSki redovi, misticni prav- 
ci, pijani pjesnici - sve je to samo vanjski izraz unutraSnjeg rascjepa po 
onoj krScanskoj: Bogu Bozije, cam carevo - ove devize koja jeste kr 
Scanska, ali nije islamska. DerviSki redovi i mistiCna filozofija koja se nala- 
zi u njihovoj osnovi svakako je najkarakteristiCnija forma ovog skretanja, 
koje bi se moglo nazvati kristijanizacijom islama, vracanjem islama od Mu- 
hammeda, a.s., natrag ka Isusu, 

Postoji i ona druga, suprotna opasnost, ali opci je utisak da 
,,materijalizam" islama, ustvari sadrzaj prirodnih i druStvenih elemenata u 
njemu, Cini islamski svijet otpornim prema ekstremno materijalistidkim 
uCenjima, koja neprekidno dopiru iz Evrope. U predrevolucionarnoj Rusiji 
donkihotsko krScanstvo nije moglo predstavljati nikakvu branu realizmu lij- 
evih ucenja. Odsustvo ili neuspjeh marksistiCkih revolucija u muslimans- 
kim zemljama nije sluCajnost. Islam ima svoj vlastiti marksizam. Kur'an je 
zadrzao ne§to od oporog realizma Starog zavjeta, a marksizam u Evropi 
jeste naknada ili zamjena za jevrejsku, starozavjetnu komponentu, koju je 
katoliCko i ortodoksno krscanstvo bilo potpuno istislo. 18 RacionalistiCki 
protestantizam pokazuje se znatno otporniji prema revolucionarnom izazo- 
vu. Sa ovog stanoviSta islamu je blizi protestantski nego katoliCki oblik kr 
Scanstva. 

Cesto se kao posljedica historijskih razloga i politiCke konfrontacije 
medu krScanstvom i islamom potpuno previda njihovo srodstvo. Zanema- 
ruje se kapitalna Cinjenica da islam priznaje Bibliju za svetu knjigu, a Isusa 
za Bozijeg poslanika, fakt koji bi, ako bi se iz njega izveli svi potrebni zak- 

18. Najvise dodimih tacaka izmedu Starog zavjeta i Kur'ana naci cemo u onim britkim recenicama pro- 
tiv nedostojnih drzalaca vlasti i bogatstva, tako cestim u objema knjigama. Kur'an grmi protiv „oholih 
glaveSina" (7/74), .^rijesnih velikaSa" (6/123), „uglednika" (7/59), „bezboznih velikana" (11/27), 
„rasipnih bogatasa" (34/34) itd. Ovo je svakako izraz drustvene angaziranosti jevrejstva i islama. 
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ljuCci, mogao odnose izmedu dvije velike svjetske religijc u buducnosti up- 
utiti sasvim drugim pravcem. 19 



19. ,J recite: Mi vjerujemo ono §to je objavljeno nama i §to je objavljeno vama. NaS Bog i vaS Bog je je- 
dan isti Bog i mi mu se pokoravamo" (Kur'an, 29/46). Bi: „Reci: O sljedbenici Knjige, dodite da se ok- 
upimo oko jedne rijeci koja nam je zajednicka..." itd. (Kur'an, 3/64). 



GLAVA VIII 
ISLAM I RELIGIJA 



Odjeljak 1 

DUALIZAM PET TEMELJNIH PROPIS A 

1. 

Namaz - islamska molitva - jeste ne samo izraz islam skog shvatanja 
svijeta, nego i nacma na koji ga islam zeli urediti. Namaz objavljuje dvije 
stvari: (1) ne postoji jedna nego dvije iskonske ljudske teznje i (2) te teznje, 
iako logiCki odvojene, mogu se ujediniti u ljudskom zivotu: niti molitva bez 
Cistoce, niti duhovna nastojanja bez istovremenih fiziCkih i druStvenih nas- 
tojanja. Namaz je najsavrseniji izraz onoga Sto nazivamo ,,bipolarnim je- 
dinstvom" islama. Svojom jednostavnoScu, namaz ovaj odnos svodi na ap- 
strakciju, te postaje formula, skoro simbol. 

Namaz ne moze bez abdesta, bez ciscenja, a cista molitva moze id 
naporedo sa „zavjetom neCistoce", zavjetom koji susrecemo kod nekih 
monaSkih redova u krSCanstvu i hinduizmu. Po osjecanju ovih redova - 
osjecanju koje je autenticno religiozno - zapuStanje, aktivno zanemarivanje 
tijela, Cak naglasava duhovnu komponentu u molitvi. Smatralo se da ce pra- 
va molitva, s obzirom na princip na kojem je zasnovana, biti utoliko istiniti- 
ja Sto vise bude „ociS£ena" od fizickih „natruha". §to god u njoj bude vise 
naglaSen antitjelesni stav, samim tim de vi§e biti naglaSen duhovni stav. 1 

U pranju (abdestu) i pokretima nalaze se racionalni elementi namaza. 
Po njima namaz nije samo molitva, nego i disciplina (ili higijena), nije 
samo mistika nego i trezvenost. Neceg uistinu vojniCkog ima u onom ju- 
tarnjem osvjezavanju hladnom vodom, a zatim u klanjanju u zajedniCkim 
zbijenim redovima. Kada je perzijski izvidnik uoCi bitke na Kadesiji u dalji- 
ni vidio muslimanske ratnike na zajedniekom jutarnjem namazu, javio je 
svojem zapovjedniku: ,^no muslimanske vojske na Casu vojne vjezbe." 2 
Pokreti u namazu su jednostavni i kruti i spolja lice na gimnastiku. Pet na- 



1 . Medu crkvenirn autoriletirna, koji su posebno isticali ovaj aspekt rnolitve, svakako je najodlucniji bio 
Apostol Jakov. Dokle je ovo narnjerno tjelesno zapustanje islo, moze se razabrati iz sljedecih redova: 
ir Na Cistodu se gledalo sa uzasorn... Sveci i muski i zenski hvalili su se da njihova stopala voda nije ni- 
kada dodirnula, osim kada su rnorali da prelaze rijeke" (B. Russel, Istorija zapadne filozofije, str. 370). 

2. Navodi J. Risler u La Civilisation Arabe, str. 35. 
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maza u toku dan a sa pranjem najizlozenijih dijelova tijela (ili kupanjem), 
od kojih se prvi obavlja prije izlaska sunca, a posljednji duboko u noc, 
predstavljaju snazan, skoro surov zahvat protiv ugodnosti i opuStenosti. 

Ako sada pod lupu stavimo ovu „racionalnu" stranu namaza, naci 
cemo da ni ona nije jednoznacna. Dvojstvo se ponavlja: abdest jeste higije- 
na, ali higijena „nije samo znanje, nego i vrlina" (Rousseau, Emile). Islam 
je u higijeni morao prcpoznati nesto sto njemu iznutra pripada, Sto je 
„metodoloSki" islamsko. Rezultat: islam higijenu podize na rang ideje, i or- 
ganski je veze sa molitvom, a Kur'an neocekivano - neocekivano sa stano- 
vista ciste religije - izjavljuje: „Bogu su najdrazi oni koji se duhovno i tje- 
lesno (!) Ciste,, (Kur'an, 2/222). Da je Cistoca jedan vid vjere - ta izreka se 
mogla pojaviti samo u islamu. Inace, u svakoj poznatoj religiji tijelo je „u 
nemilosti". 3 

Jedna molitva, vezana za ramazanski post (,,tc ravin"), ima jasnu 
zdravstvenu, medicinsku svrhu. Ovo je moguce samo u islamu. 

Time Sto je namaz vezan za odredeno doba dana i za odreden geograf- 
ski pravac (prema Ka'bi), molitva je - suprotno religioznoj logic! - dovede- 
na u vezu sa prirodom i njenim kretanjem. Vrijeme namaza, uostalom kao i 
posta i hadza, dato je u funkciji nekih astronomskih cmjenica. Mozda je 
mnogo religioznije bilo ono: „Nije poboznost u tome da vi okrecete va§a 
lica istoku ili zapadu..." (Kur'an, 2/177), ali u islamu je ipak na kraju pobij- 
edio islam ski koncept molitve, tj. koncept koji ravnopravno ukljucuje i 
fiziCke (prirodne) elemente. Namaz je tako fenomen ovog naseg prostor- 
vrijeme svijeta. 

Potreba da se ova orijentacija u vremenu i prostoru odredi dovoljno 
ta^no snazno je utjecala, na brzi razvoj astronomije u prvim vijekovima is- 
lam a, ako ga nije i uvjetovala. Imamo mnogo razloga da vjerujemo da je to 
bionjencilj. 

Ovaj smisao namaza, nazovimo ga ovozemaljski, prakticni, prirodni, 
dobiva kroz zajedniCki namaz - inaCe najtoplije preporucen - joS jednu di- 
menziju; drustvenu. Dzamijom, dzemaatom, mi smo uvuceni u javnost, Za- 
jedniCki namaz je okupljanje ljudi radi zajedniCke molitve, ali i radi licnog, 
neposrednog kontakta, i kao takav on je u izricitoj opoziciji sa negativnom 
individiualno§cu i izdvajanjem. 2ivot segregira ljude. Dzamija ih uvijek po- 
novo okuplja i mijeSa, Ona je svakodnevna skola sloge, jednakosti, zajedni- 
stva i dobre volje. 



3.. Primijetimo kako javna kupatila i terme koje je podigla rimska civilizacija sa usponom krscanstva 
nestaju. I ne samo to. Crkva ce zatvarati kupatila, a podizati samostane. Nista od ovoga nije slucajno. 
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Ovu „dru$tvenu" tendenciju namaza (ovaj proces podruStvljavanja 
molitve) zavrsava dzuma. Ona je vetf izricito gradski, „politicki" namaz. 
Obavlja se prazntkom u centralnoj dzamiji, a vodi je dr/avni funkcioner. 
Njen bitni dio je „hutba'\ uglavnom politiclea poruka. Krscani bi rekli da je 
ovim molitva dovedena do svoje negacije, jedan zakljucak razumljiv sa 
stanoviSta krscanstva, ali neopravdan sa stanovi&ta islama. 

2. 

Ova metamorfoza religije u islam moze se jednako jasno praviti na 
primjeru zekata. Zekat je u pocetku (u mekanskom periodu) Muhammedo- 
vog propovijedanja bio dobrovoljni oblik davanja za siromasne, bio je, da- 
kle, milostinja. Kako se obrazovala medinska zajednica - a ovo je historij- 
ski trenutak prerastanja jedne dotle cisto duhovne zajednice u drzavu - tako 
je Muhammed, a.s., poceo zekat tretirati kao zakonsku obavezu, kao porez 
koji se naplacuje od bogatih u korist siromasnih (koliko je poznato prvi u 
historiji poznati porez u korist siromasnih). Stavljajudi pred krscanski insti- 
tut milostinje predznak prisile, islam je stvorio zekat, „obaveznu milosti- 
nju", kako ga je duhovito nazvao J. Risler u La civilisation Arabe. Ista ona 
protivurjecna logika koja je od molitve napravila namaz sada je od milos- 
tinje stvorila zekat, odnosno u konacnom rezultatu od religije - islam. 

Proglasenjem zekata islam je istupio kao socijalni pokret, ne prije sve- 
ga kao religija. Zekat je svoj pravi znacaj dobio tek stvaranjem medinske 
zajednice. Izvjesna indikacija o ovakvom karakteru ove ustanove jeste 
cmjenica da je naredba zekata u Kur'anu spomenuta osam puta u poglavlji- 
ma koja su objavljena u Meki i 22 puta u poglavljima koja su objavljena s 
Medini. 

Zekat je odgovor na jednu pojavu koja i sama nije jednoznaCna. Jer bi- 
jeda nije samo socijalno pitanje. Njen uzrok nije samo oskudica, nego i zlo. 
Oskudica je njena vanjska, a grijeh njena unutrasnja strana. Kako bismo 
inace mogli objasniti Cinjenicu bijede u zemljama obilja? U drugoj polovini 
XX vijeka jedna trecina CovjeCanstva hroniCno je neishranjena. Da li je to 
nedostatak dobara ili osjecanja? 

Svako rjesenje problema siromaslva mora ukljuCivati i priznanje kri- 
vice, mora u suStini biti i pokajanje. Svako socijalno rjesenje mora uk- 
IjuCivati i ljudsko rjesenje. Ono mora, dakle, mijenjati ne samo odnose u 
druStvu, nego mijenjati i odnose izmedu Covjeka i Covjeka. Ono mora isto 
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toliko biti pitanje praviCne raspodjele dobara koliko i odgoja ljudi, isto toli- 
ko druStveno-politiCka mjera koliko i odgoj, ljubav, saosjecanje. 

Bijeda je problem, ali ona je i grijeh. Ona se rjesava promjenom vlas- 
niStva nad dobrima, ali i licnim nastojanjem, teznjom, dobrom voljom. Jer, 
niSta nije postignuto niti u pravom smislu uCinjeno ako se izmijene vlasnici 
nad dobrima ovoga svijeta, a mrznja i teznja za iskoriscavanjem i podjarm- 
ljivanjem ostanu u dusama ljudi. U ovome je suStina neuspjeha i krscanskih 
vjerskih prevrata i socijalistiCkih revolucija. „Ved dvije hiljade godina 
koliCina zla u svijetu nije se smanjila. Nijedno carstvo, ni bozansko ni re- 
volucionarno, nije se ispunilo" (A. Camus). Vjerski prevrati su bili odved 
vjerski, a socijalni odved socijalni. Religija je smatrala da ce utoliko vise 
biti religija Sto vise odriCe politiku i silu, a socijalizam smatrao svojim naj- 
vecim zadatkom da nas uvjeri kako je nasilje jedini put, a milosrde obmana. 
A naS socijalizam mora biti i religija. Covjek treba religiju koja je politika i 
politiku koja je etika, ili milostinju koja moze postati druStvena obaveza, 
porez. Time smo doSli do definicije zekata. 

U zekatu se ogledaju ljudi. Od njih zavisi hoce li on vise biti porez ili 
dobrovoljna Cinidba od Covjeka Covjeku. Jer, zekat tra^i da se otvaraju 
kovCezi, ali i srca sa njima. Zekat je ogromna rijeka dobara koja se krec'u 
odozgo nanize, ali istovremeno i duh sauceSCa i solidarnosti koji se spugta 
od srca srcima, od Covjeka Covjeku. Zekat uklanja bijedu siromaSnih, ali i 
ravnodusnost bogatih. On ublazava materijalne razlike medu ljudima, ali on 
in i duSevno zblizava. 4 

Cilj islama nije da ukine bogatstvo, nego da ukine siromaStvo. 

A Sta je siromagtvo? - To je oskudica stvari neophodnih za normalan 
zivot. Ili: to je imati manje od neophodnog zivotnog minimuma. 2ivotni 
minimum je prirodna (i historijska) kategorija i predstavlja sumu dobara 
dovoljnu da Covjeku i njegovoj porodici osigura zadovoljavanje fiziCkih i 
kulturnih potreba u skladu sa stepenom razvoja druStva i druStvenog bo- 
gatstva. Slijedi da zadatak druStva nije da izvrSi niveliranje, nego prije sve- 
ga da svakome osigura taj neophodni minimum. Socijalne mjere islama 
ograniCavaju se stoga na uklanjanje siromaStva, Cija su moralna i ekonoms- 
ka opravdanja sumnjive vrijednosti. 

Svako uredeno druStvo osim moralnih i humanih imperativa stoji i 
pod uplivom imperativa odrzanja. Islamsko dru§tvo, da bi bilo to, mora biti 

4. Naravno, direktna drustvena rntervencija (dakle, ne ..od covjeka covjeku", nego posredstvom drustva 
ili drzave) moze izgledati kao efikasniji put do socijalne pravde. Ali dmstvene institucije svojim bez- 
licnim odnosom i sirenjem opce ravnodusnosti potkopavaju i same temelje na kojima pociva jedna zdra- 
va zajednica. 
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istovremeno maksimalno humano i maksimalno efikasno. Ono nije islams- 
ko ako obziri humanosti ugrozavaju njegovu stabilnost i, obrnuto, ako pret- 
jerano uvazavanje razloga efikasnosti i mod dovodi do narusavanja bitnih 
principa slobode, prava i humanizma. Ideologija islamskog drustva 
odredena je sjeciStem ovih dviju po prirodi suprotnih tendencija i zahtjeva. 

Teoloske rasprave o zekatu obicno se ogranicavaju na pilfcnje koliko 
tacno treba davati i od cega. Ali je za ustanovu zekata vaznije od procenata 
i brojeva samo nacelo solidamosti, koje je ona uspostavila. Bitan je princip 
po kojoj bogatiji dio druStva stoji u obavezi prema siromaSnijem dijelu. Ne 
treba sumnjati da ce istinski islam ski poredak, kada se ostvari jednoga 
dana, nastojati ispuniti samu svrhu ovog principa, ne mareci mnogo za pro- 
cente, koje tako pedantno raspravljaju nasi uceni teolozi. A svrha ovog 
principa bide postignuta samo ako hogatiji dio druStva bude davao za siro- 
masne u skladu sa potrebama ovih posljednjih. Ukoliko je zekat pravo siro- 
masnih (Kur'an, 70/24,25), ono ce se, kao i svako drugo pravo, po potrebi 
osiguravati silom. 5 

Zahvaljujuci odgojnoj navici davanja koju islam propovijeda i prakti- 
cira (prema nekim autorima u Kur'anu je na 82 mjesta spomenuta obaveza 
ili preporuka davanja), u muslimanskom drustvu se izvrSila tiha revolucija 
u vidu ustanove vakufa. Ova ustanova po svojoj raSirenosti i znacaju nema 
uporedenja u druStvima drugih civilizacija. Skoro da nema muslimanske 
zemlje u kojoj ogromna dobra nisu predata vakufima, da bi sluzila ne vise 
licnoj, nego opcoj dobrobiti. Vakuf nije izriCito spomenut u Kur'anu, ali ni- 
kako nije sluCajan. On je nastao spontano kao plod jednog duha uzajamnog 
pomaganja, i kao rezultat odgojne uloge zekata. Ova hum ana ustanova daje 
nade da se neki vazni druStveni ciljevi postignu bez nasilja. Kao materijal- 
no dobro u sluzbi etiCkog cilja, vakuf pokazuje da se znaCajne promjene i 
oblasti ekonomike dogadaju bez posredovanja materijalnog interesa. Utoli- 
ko je ustanova vakufa suprotna tzv. „prirodnim zakonima ekonomike". Ona 
je anomalija sa stanovista politiCke ekonomije, ali je upravo svojom dvoj- 
noscu („ekonomska kategorija sa dusom") tipiCna islamska ustanova. 

Hoce li zekat negativno utjecati na interes ljudi da svoj polozaj po- 
prave liCnim nastojanjem, kao Sto neki prigovaraju? - prije svega, ima toli- 



5. Spomenimo ovdje - radi uporedenja - zanimljivu ideju o ,^iegarivnom porezu" ameridcog ekonomiste 
Mittona Friedmana, dobitnika Nobelove nagrade za ekonomske nauke za 1976. Po ovoj ideji, finansijs- 
ka odjeljenja bi isplacivala ,^iegativni porez" svima koji nedovoljno zaraduju. „SiromaStvo u Americi bi 
odavno iSfiezlo ako bi druStveni novae dobijali samo oni kojima je on stvamo potreban, umjesto da se 
tro$i na neefikasne i strahovito skupe socijalne sluzbe", izjavio je Friedman. Zekat ostaje ono sto je, ali 
nas Friedmanov negativni porez neodoljivo podsjeca na zekat. 
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ko nevolja kqje se ne mogu otkloniti nikakvim liCnim trudom (prirodni ne- 
dostaci, invalidnost, elementarne nepogode i si.)- Uostalom, zekat se u 
ovom pogledu niSta ne razlikuje od svih drugih vrsta subvencija i pomoci 
koje poznaju sva civilizirana, a u nekoj fomii i necivilizirana druStva. U 
USA, npr., u budzetu za 1965. godinu bila je predvidena stavka od jedne 
milijarde dolara „za pomoci siromasnim Amerikancima" 6 Niko se ne boji da 
£e ova znacajna suma negativno utjecati na preduzimljivost ljudi u najpred- 
uzetnijoj naciji na svijetu. 7 

3. 

Ova pojedinaCna analiza namaza i zekata, najpoznatijih islamskih pro- 
pisa, pokazala je njihovu unutrasnju dvojnost, ali ako se oni sada posmatra- 
ju spolja, vidi se njihovo razliCito mjesto u gradi islama. Tada se namaz po- 
javljuje kao duhovna, a zekat kao drustvena komponenta. Namaz je 
upravljen prema covjeku, zekat prema svijetu; namaz ima licni, zekat dru- 
Stveni karakter; namaz ima subjektivni, zekat objektivni cilj; namaz je in- 
strument odgoja, zekat je sastavni dio poretka itd. Skoro svi islamski autori- 
teti saglasni su o izvjesnom jedinstvu namaza kao liCne molitve i zekata 
kao druStvenog ponasanja u skladu sa namazom - jednog stava koji je po 
saglasnom miSljenju vecine nauCnika isao do tvrdnje da je namaz, koji nije 
pracen striktnim izvrsenjem zekata, bezvrijedan. 

Jedinstvo namaza i zekata utvrdivao je Kur'an, stalno ponavljajudi nji- 
hovu povezanost. Abdullah ibn Mes'ud tvrdi da je Muhammed rekao: 
„Naredeno vam je da klanjate namaz i dijelite zekat; ko od vas zataji sa 
zekatom, taj nema niSta ni od namaza". Ovaj stav moze se tumaCiti samo 
kao zabrana razdvajanja vjere od djela, covjeka od svijeta, zabrana po svo- 
joj suStini izriCito islamska. Istim razlozima rukovodio se i Ebu Bekr, prvi 
halifa, kada je odluCio upotrijebiti silu protiv plemena koje je otkazalo da- 
vanje zekata. Tvrdi se da je tada rekao: „Tako mi Boga, borit cu se protiv 
svakoga onoga koji pravi razliku izmedu namaza i zekata." 

6. Kategorija americkih gradana sa prihodom ispod 2.000 dolara godisnje. Racuna se da je tih godina 
ova kategorija brojala oko 35 miliona Amerikanaca. 

7. Profesor Lester Turow sa Instituta za tehnologiju u Massachusettsu dokazuje cak suprotno. Ovaj 
ugledni ekonomista tvrdi da nema konflikata izmedu socijalnih davanja i ekonomske efikasnosti i da so- 
cijalni programi mogu biti ekonomski produktivni koliko i drustveno pravedni. Odbacujuci tezu da bi 
izdasna socijalna davanja ugrozila ekonomske tokove zemlje, jer bi „ulijenila i razmazila narod", profe- 
sor Turow cak tvrdi da zemlje koje smanjuju jaz izmedu najbogatijih i najsiromaSnijih i donose pro- 
grame sa snaznom socijalnom notom, jedna po jedna preticu Sjedinjene Drzave: Svedska, Svajcarska, 
Danska, Norveska i uskoro Zapadna Njemacka. I ovdje se „treci", kombinirani put pokazuje kao najbli- 
zi covjeku i stoga najuspjesniji. 
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Ova formula „Klanjajte namaz i dijelite zekat" samo je specifiCan 
oblik jedne druge, ftindamentalnije i opcye „bipolarne" formule - vjerujte i 
Cinite dobro, koja se moze smatrati temeljnim oblikom kur'anske religiozne 
moraine i drustvene zapovijedi. 8 Ona imenuje ona dva nezamjenljiva stuba 
na kojima se temelji Citav islam. Bilo bi pravo da je smatramo prvim i naj- 
viSim zakonom islam a. 

Sav je islam pod znakom ovog „bipolamog" jedinstva. 

Sehadet - izjava pristupanja islamu - Cini se pred svjedocima, Sto je 
posljedica dvojnog znacenja ovog akta. Tom izjavom stupa se u duhovnu 
zajednicu, za Sto nisu potrebni svjedoci, ali i u jednu druStveno-politiCku 
zajednicu, Sto ima pravni, a ne samo moralni znaCaj. Za prihvatanje jedne 
religije - jer to jq odnos izmedu covjeka i Boga - ne trebaju nikakvi svjedo- 
ci. I ne samo to: u ovom slucaju bila bi dovoljna samo namjera, unutraSnja 
odluka. OCitovanje pred drugim licima element je javnosti, suviSan sa sta- 
noviSta svake Ciste religije. 

Slicnu komponentu nalazimo bez sumnje u islamskom postu. Musli- 
manske mase uvijek su ga smatrale kao manifestaciju zajedniStva, Cime tre- 
ba tumaCiti oStre reakcije naroda u sluCajevima javnog krsenja ove obaveze. 
Smatralo se (ustvari, osjedalo se) da se ovim naruSava unutraSnja druStvena 
kohezija, Postiti nije, dakle, u islamu iskljuCivo vjersko pitanje i kao takvo 
HCna stvar pojedinca, nego druStvena obaveza. Ovakav tretman jedne vjers- 
ke norme nezamisliv je u bilo kojoj drugoj religiji. Islamski post, koji je je- 
dinstvo askeze i radosti, a u nekim sluCajevima i uzivanja, najprirodnija je i 
najradikalnija odgojna mjera koja je ikada u svijetu praktiCno provedena. 
Naci dete ga na kraljevskom dvoru i u seljaCkoj kolibi, i u kuci filozofa i u 
domu radnika. Njegova je najveca prednost §to se prakticira. 

Hadzdz - hodoCaSce Ka'be u Meki - poznat i kao peta islam ska temelj- 
na duznost, Sta je to: vjerski obred, trgovaCki sajam, politiCki skup, ili sve 
zajedno? OCigledno je to vjerski obred, ali „na islamski naCin", dakle - sve 
zajedno. 

Dualizam islama oCituje se na bezbroj drugih naCina. Poslu§ajmo ovaj 
ajet Kur'ana: „Vase ispa§tanje za krivu zakletvu bice: ili da nahranite dese- 
toricu siromaha obicnom hranom kakvom se hranite vi i vaSi ukucani, ili da 
ih odjenete jednostavnim odijelom, ili da oslobodite jednog roba. Ko nije u 
stanju nijedno od toga (jer nema sredstava), neka otposti tri dana" (Kur'an, 



8. Jedna pozaiata recenica Kur'ana uputfuje na ovu povezanost: .^aista, oni koji vjeruju i cine dobra dje- 
la, klanjaju namaz i dijele zekat dobice nagradu od svoga Gospodara. Za njih nema straha i tuge" 
(Kur'an, 2/277). 
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5/92). 9 Daje se prednost korisnim, socijalnim djelima u vanjskom svijetu, a 
tek u nemoguc'nosti toga, kao zamjena, Cisto duhovni akt. (Ovdje je post ta- 
kav duhovni akt pokajanja, ispaStanja, molitve.) 

Hi: Start zavjet propisuje odmazdu, Novi zavjet praStanje. Pogledajte 
kako iz ovih „atoma" Kur'an stvara spoj, „molekulu": „Nepravda se moze 
uzvratiti istom mjerom, a onoga koji oprosti i izmiri se Allah ce nagraditi" 
(42/40). Na drugom mjestu sinteza je skoro bukvalno mehaniCka: „Mi smo 
u Tevratu propisali: glava za glavu, oko za oko, nos za nos, uho za uho i 
zub za zub, a da rane treba uzvratiti. A onom ko od odmazde odustane 
(oprosti), to mu je otkup za njegov drugi grijeh" (Kur'an, 5/45). 

Hi: „0 vjernici, ne zabranjujte sebi lijepe i Ciste stvari koje vam je Bog 
dopustio, ali ne pretjerujte u tome; Bog ne voli one koji pretjeruju" 
(Kur'an, 5/90). Islam nije, dakle, ona religija koja Covjeku zabranjuje 
„zemaljske plodove", ili koja „uvijek uCi da ima sve vise zabranjenih stva- 
ri". Islam ne anatemizira zemlju. Naprotiv, ako nemaS vode, zemlja te moze 
oCistiti. Simbolika „tejemmuma", simbolicnog CiScenja tako §to se rukama 
dodirne Cista zemlja, a potom potaru lice i ruke do iza lakta, moze imati 
samo ovo znacenje. 

Neke islamske ustanove vjerske su samo po nazivu, formi ili porijek- 
lu. Ustvari, nadi ce se da su one islamske u najboljem smislu te rijeCi. 

Takvi su npr. imperativ Cistoc'e ili zabrana alkohola. Ovakve i slicne 
naredbe nemaju svoj izvor ili osnov u religiji iz jednostavnog razloga jer 
poticu iz brige za vanjski, fiziCki ili druStveni zivot. One nisu Cak ni sastav- 
ni dio kulture. 

Svoj potpuni znaCaj one dobivaju tek u civilizaciji. Veliki mnogoljud- 
ni gradovi danasnjeg doba nezamislivi su bez odredenog stupnja licne i jav- 
ne higijene, a alkoholizam ce se pokazati kao najveci problem ba§ u vijeku 
tehnike i urbanizacije. 

Logika ovih razmatranja uputit ce nas na sasvim osnovan zakljuCak da 
islam prirodno tezi integraciji umjetnosti i tehnike. A ova sinteza najdos- 
ljednije se ostvaruje u arhitekturi. I ustinu, od velikih umjetnosti islam sa 
najvise blagonaklonosti gleda na arhitekturu, jer ona je najmanje „Cista um- 
jetnost", ili jer je ona „opcenita umjetnost" (Kenneth Clark). 10 Umjetnost 
suvi§e naglaSava individualno, duhovno, onostrano u Covjeku, Sto je u su- 
protnosti sa konceptom ravnoteze na kojem islam insistira. Arhitektura je 

9. Muhammedu. a.s., se pripisuje ova izreka: „Ako vidis neko zlo, ukloni ga rukom; ako ne mozes. osu- 
di ga rijecju ili barem mislju, ali ovo posljednje je najmanji islam." - Ne znam kolika je autenticnost ove 
izreke, ali njena podudamost sa citiranom recenicom Kur'ana ocevidna je. 

10. Kenneth Clark na jednom mjestu cak je naziva „socijalnom umjetnoscu... koja omoguduje ljudima 
da zive punijim zivotom" (K. Clark, Civilizacija, str. 242). 
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„zainteresirana", funkeionalna i odgovor je na ljudske potrebe. (Na drugom 
polu je svakako muzika, „najbestjelesnija od svih umjetnosti" - Schopen- 
hauer.) 

Upravo ovaj „dvostruki" karakter arhitekture predodredio ju je kao 
tipicno islamsku umjetnost. Kao i islam, i ona ima dusu i tijelo. 11 Izvanred- 
na ostvarenja islama u arhitekturi nisu stoga slucajnost. Ona su jedna vrsta 
zakonitosti. 

I izvori islama obiljezeni su ovom neizbjeznom dvojnoSCu. To su prije 
svega dva temeljna izvora: Kur'an i Hadis, od kojih svaki za sebe reprezen- 
tira nadahnuce i iskustvo, vjecnost i vrijeme, misao i praksu ili ideju i zivot. 
Islam je manje naCin miSljenja, vise nadn Zivljenja. Sva tumacenja Kur'ana 
pokazuju da je on bez Hadisa, dakle bez jednog zivota, nerazumljiv. Samo 
u interpretaciji jednog zivota, Muhammedovog, a.s., zivota, islam se iska- 
zao kao jedna prakticna filozofija, jedan obuhvatan zivotni pravac. Uk- 
ljuCimo li u posmatranje treci izvor islama - idzmu, ostajemo na istoj pozi- 
ciji. Idzma je saglasno miSljenje ucenjaka (po Imamu Safiji svih, po Tabari- 
ju i Al-Raziju vecine njih) o nekom serijatsko-pravnom pitanju. Islam ne bi 
bio to kada u jedan elitisticki princip ne bi unio broj, kvantifikaciju. U idz- 
mau se nalazi istovremeno jedno kvalitativno (aristokratsko, elitisticko) i 
jedno kvantitativno (demokratsko) nacelo. 

U ovom redu „dvojstva" naci ce se i grad Meka i pecina Hira, repre- 
zentirajuci u nastanku islama suprotnost izmedu stvarnog i unutraSnjeg svi- 
jeta, izmedu djelatnosti i meditacije. U drugoj fazi razvoja islama, to ce biti 
Meka i Medina, ustvari dva perioda ciji razliCiti duh i znacenje registrira 
svaka historija islama. U pitanju je ista suprotnost (i jedinstvo), ali sada u 
vidu vjere i politike, vjerske opcine i politiCke zajednice. 

Konacno, najviSi tragiCki lik islama je Sehid, a sehid je „borac na 
Bozijem putu", svetac i borac u jednoj licnosti. Ono Sto je za evropsko kr- 
scanstvo bilo razbijeno na monaSko i viteSko naCelo, ovdje je ujedinjeno u 
liku Sehida. Radi se o jedinstvu duha i krvi, o dva naCela koja inace pripa- 
daju dvama razliCitim redovima stvari. 



11. Dvojnost se ogleda i u nazivu: arfii-tektura znaci nesto vise od tekture, obicne gradevine za cisto 
praktifine potrebe, bilo po dimenzijama, stilu ili uzvisenosti namjene. Zato nije moguca apsolutno funk- 
eionalna arhitektura - to bi bila protivurjecnost u definiciji, jer arhitektura ne moze biti svedena na golu 
funkciju, a da ne prestane to biti. Sa druge strane, tzv. „cista arhitektura", arhitektura bez funkcije, ne 
postoji. 

U ovom pogledu indikativna je cinjoiica da su skoro svi veliki arhitekti Renesanse bili umjetnici (slikari 
ili vajari), a da je na drugoj strani, naprimjer, veliki engleski arhitekta Ch. Wren prvobitno bio matema- 
ticar i astronom. „Wrenove gradevine nam pokazuju da matematika, mjerenje, posmatranje - sve ono sto 
cini nauku - nije se neprijateljski suprotstavljalo arhitekturi" (Kenneth Clark, Isto, str. 212). 
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Odjeljak 2 
RELIGUA OKRENUTA PRIRODI 

Svoj dvojni zahtjev Kur'an nastavlja ponavljati, dajuti mu sve nove i 
nove oblike: sada je to zahtjev da se meditaciji pridruzi posmatranje. Prvo 
je religija, drugo nauka, ili bolje: pocetak ili obedanje jedne nauke. 

Kur'an ne sadr2i - niti treba da sadrzi - gotove naucne istine. Umjesto 
toga on sadrzi jednu bitno naucnu poziciju, jedan za religiju neuobicajen 
odnos prema vanjskom svijetu. Kur'an ukazuje na toliko cmjenica iz pri- 
rode i poziva covjeka da na njih odgovori. Zahtjev za naukom (za 
„£itanjem" - Kur'an) sada se pojavljuje ne protiv Boga, nego uime Boga 
(„Citaj, u ime tvoga Gospodara...", Kur'an, 96/1); covjek ovdje posmatra i 
proucava ne samostvarujucu prirodu, nego svijet koji je Bo£ije remek- 
djelo. Stoga ovo posmatranje nije objektivno, indiferentno, „liseno zelje". 
Ono je mjesavina naucne radoznalosti i religioznog divljenja. Raspjevani 
opisi prirode, kojima se Kur'an stalno vraca, najbolje ilustriraju ovu tenden- 
ciju. Poslusajmo neke od njih: 

„A zaSto oni ne pogledaju nebo iznad sebe kako smo ga sazdali i kako 
u njemu nema nereda. A zemlju smo razastrli i po njoj nepomicna brda 
pobacali i dali da iz nje nice raznovrsno bilje, da bi razmislio i opomenuo 
se svaki onaj koji se Gospodaru svome obraca. Mi s neba spuStamo vodu 
kao blagoslov i dajemo da pomocu nje ni£u vrtovi i i\to koje se zanje i vi- 
soke palme u kojima su zameci nagomilani jedni iznad drugih, kao hrana 
ljudima" (Kur'an, 50/6-11). 

„On je onaj koji je spustio s neba vodu. Od te vode vi pijete, a od nje 
je i bilje od kojeg vi napasate svoju stoku. Tom vodom On zalijeva usjeve, 
masline, palme, groftJe i svakovrsne plodove. Zaista u tome ima znakova 
za ljude koji razmisljaju... I On je onaj koji je potcmio more da iz njega je- 
dete svjeze meso i vadite ukrase... Bog je spustio s neba kisu, pa je njom o- 
2ivio zemlju nakon njene obamrlosti... Vi imate pouke u zivotinjama; mi 
vas napajamo hranom iz utroba i krvi njihove, mlijekom Cistim i pitkim za 
one koji ga piju. Od plodova palmi i gro£da vi uzimate prijatno pice i lijepu 
hranu... I nadahnuo je tvoj Gospodar pCelu: 'Pravi kosnice u brdima i na 
drvecu, i u onome §to ljudi grade, zatim jedi iz svih plodova i slijedi poslu- 
Sne puteve Tvoga Gospodara! Tz njihovih utroba izlazi napitak raznih boja 
u kojima je lijek ljudima. Zaista u tome ima znak ljudima koji razmisljaju" 
(Kur'an, sure En-Nahl). 
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„Zaista je Bog onaj koji daje da zrno i koSpica raspuknu radi klijanja. 
On izvodi zivo iz mrtvog i mrtvo iz zwog. To vam je ALLAH, pa kuda se 
vi okrec'ete - On je tvorac dnevnog svjeda. I ucinio je no£ radi odmora, a 
stvorio je sunce i mjesec radi racunanja vremena. To je odredba Mocnog 
Sveznajuceg Boga. On je onaj koji vam je dao zvijezde da se po njima 
upucujete u tminama kopna i mora. Mi smo vec'objasnili znakove ljudima 
koji znaju. On je onaj koji vas je stvorio od jednog covjeka, pa vam je dao 
smjeStaj u majcinoj utrobi i na Zemlji i mjesto gdje Cete se nastaniti. Mi 
smo objasnili znakove narodu koji razumije. On je onaj koji je spustio vodu 
sa nebe. Pa smo iz nje izveli rastinje svega, a iz toga zelenilo i zrnje u kla- 
sovima. A od palme njene cahuie, grozdove na dohvat ruke i vrtove sa gro- 
zdem, datule i Sipke, koji su slicni stablom i bojom, a razliciti ukusom. Pos- 
matrajte plodove svakog od njih kada cvatu i kada sazrijevaju. Zaista, u 
tome se nalaze znakovi za ljude koji vjeruju" (Kur'an, 6/95-99). 

„Zar oni ne vide koliko smo vrsta rastinja proizveli na Zemlji?" 
(Kur'an, 26/7). 

„I noc i dan njegovo su djelo; i Sunce i Mjesec i svi oni nebeskim svo- 
dom plove" (Kur'an, 21/33). 

„U stvaranju nebesa i Zemlje; u smjeni noci i dana; u ladi koja plovi 
morem sa korisnim tovarom za ljude; u kiSi koju Bog spuSta sa neba pa 
tako u zivot vraca zemlju nakon njene obamrlosti i po kojoj je rasijao svak- 
ojaka ziva bica; u promjeni vjetrova; u oblacima koji lebde izmedu neba i 
Zemlje - doista ima dokaza za one koji imaju pameti" (Kur'an, 2/164) 

„I koliko je napuStenih bunareva i opustjelih zidanih dvorova! Zaslo 
oni ne putuju po svijetu pa da srca njihova shvate ono Sto treba da shvate i 
da uSi njihove cuju ono Sto treba da cuju? Ali, oCi nisu slijepe, vec srca u 
grudima" (Kur'an, 22/45,46). 

„ZaSto oni ne putuju po svijetu i vide kakav je bio kraj onih prije njih? 
Oni su bili od njih jaci i zemlju su orali i obradivali je vise nego Sto je 
obraduju ovi i poslanici su im donosili jasne dokaze. Bog im nije ucmio ne- 
pravdu, sami su sebi nepravdu nanijeli" (Kur'an, 30/9). 

„Zaroni nede pogledati kamilu kako je stvorena, 
i nebo kako je uzdignuto, 
i planine kako su postavljene, 
i zemlju kako je prostrta?" (Kur'an, 88/17-20). 
„Jeste li gledali sjeme koje sijete? (Kur'an, 56/63),... vodu koju pi- 
jete... (56/68),...vatru koju palite...?" (56/71). Itd.itd. 
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U ovim recenicama, potpuno okrenutim prirodi, jasno se osjeca prih- 
vatanje svijeta, odsustvo bilo kakvog sukoba sa prirodom. U islamu materi- 
ja pozajmljuje sebe za mnoge lijepe i plemenite stvari (kao Sto je slucaj sa 
tijelom u namazu, imetkom u zekatu). Materijalni svijet nije carstvo satane, 
tijelo nije sjedisle grijeha. Cak i budud svijet, predmet najveceg nadanja 
covjekovog, Kur'an ne zazire slikati u zemaljskim bojama. KrSciani ce ga 
zbog ovoga optuzlti za culnost nedostojnu jedne religije. Ustvari, ovo samo 
otkriva da islamu materijalni svijet nije sam po sebi stran i da u njemu ne 
zivi krscanski instinkt odbacivanja ovoga svijeta. 

Neke recenice Kur'ana bude intelektualnu radoznalost, podsticu ispiti- 
vaCki dun. „Sve 2ivo izveli smo iz vode" (Kur'an, 21/30), ili: „Ista ih voda 
zalijeva (vocke), a razlikuju se po okusu. U ovome ima znakova za ljude 
koji imaju razum" (Kur'an, 5/4). 

Ova posljednja recenica posebno je intelektualno „razdrazljiva". Ona 
postavlja problem koji se nalazi u osnovi Citave hemije. Rezultat: upravo 
muslimani okonCavaju beskrajne rasprave o supstancijalnim pitanjima koji- 
ma je bilo opsjednuto krScanstvo i okrecu se hemiji („alhemija"). Bio je to 
prijelaz od misticne filozofije ka racionalnoj nauci. 

ZajedniCki element svih citiranih recenica Kur'ana jeste zahtijev za 
ovom covjekovom aktivnoScu kojom poCinje svaka njegova mod nad svije- 
tom (prirodom). 

Istrazujudi uzroke moci Zapada, naci ce se da ona nije u snazi njego- 
vih armija ili ekonomike. To je vanjski izgled stvari. U osnovi ove moci na- 
lazi se eksperimentalna metoda miSljenja koju zapadna civilizacija baStini 
jo§ od Bacona. 12 Jean Fourastie pise: .Posmatranje prirode, druStva, ljudi je 
prva etapa osnovnog obrazovanja Sto ga dobivaju sva djeca zapadnog svije- 
ta... Zainteresovanost za vanjski svijet suprotna je interesu bramanskog i 
budistiCkog filozofa koji se od vanjskog svijeta okrece prema unutra- 
Snjem... Uzalud je zanositi se mislju da bi nekom narodu uspjelo uklopiti se 
u put napretka ako nije usvojio principe eksperimentalnog miSljenja Galile- 
ja, Pascala, Newtona i Claudea Bernarda. Uvjet je svakog ekonomskog i so- 
cijalnog napretka promjena intelektualnog stava, prijelaz od apstraktnog na 
konkretno, od racionalnog na eksperimentalno, od stagnacije na inovaciju. 13 

Provoditi islam na primitivnom stupnju svijesti nije moguce. Da bi se 
ispravno izvrSio namaz, mora se imati ispravna orijentacija u vremenu i 



12. A Bacon od Arapa - vidi glavu XI ove knjige. 

13. Jean Fourastie, Civilizacija suiraSnjice, Zagreb, str. 47-48. 
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prostoru. U namazu ljudi se okrecu prema Meki, dakle, prostomo se orijen- 
tiraju. Molitva se obavlja u odredeno vrijeme, koje je definirano astronoms- 
kim cmjenicama. Post se obavlja u tacno odredenom dobu godine, Sto znaCi 
u nekom odredenom polozaju Zemlje na njenoj putanji oko Sunca. Zekat 
zahtijeva statistiku, evidenciju i proraCun. HodoCaSce (hadzd2) povezano je 
sa putovanjem i upoznavanjem tolikih cmjenica koje samo jedno dugo pu- 
tovanje moze nametnuti i pruziti. Jednom rijecju, ostavljajuci po strani sve 
druge stvari, muslimanska zajednica, ved na osnovu postivanja cetiri osnov- 
na islamska propisa mora ostvariti jedan minimalan stepen civilizacije. Ona 
ne moze istovremeno biti islamska i ostati u stanju barbarstva. 

Ova tendencija nije sluCajna ni nenamjerna. Jedna argumentirana his- 
torija islamske nauke pokazala bi kako je razvoj gotovo svih nauCnih oblas- 
ti u prvom stoljecu islama svoju polaznu taCku imao u nastojanju da se Sto 
striktnije i dosljednije primijene propisi islama. Tek kasnije bavljenje nau- 
kom odvojilo se od vjere, ali nikada u potpunosti. 

Ovo se svakako prvo i najsnaznije ocuovalo u astronomiji. U Gunther- 
ovoj Istoriji prirodnih znanosti naci demo Cinjenice koje potvrduju vrlo zi- 
vu astronomsku svijest islamskog kulturnog kruga, svijest koja kod Grka 
nije postojala, jer se gasila uslijed neizmjenjivosti jedne jedine slike. 

U dolini Eufrata islam je zatekao razvijenu astrologiju, staru skoro 
3.000 godina, koja je bila sakupila znacajna znanja o nebeskim pojavama. 
Ali islamu je bilo strano vjerovanje u vezu zvijezda i ljudske sudbine. Nje- 
gov monoteizam i racionalizam morao je ovu astrologiju pretvoriti u astro- 
nomiju. Govoreci o tzv. Bagdadskoj astronomskoj Skoli, koja se formirala 
oko Cuvene istoimene opservatorije, Sedillot ovo potvrduje: „Ono §to je 
Bagdadsku astronomsku Skolu karakteriziralo od samog pocetka, to je njen 
naucni duh: id od poznatog ka nepoznatom i nikada ne prihvatati kao doka- 
zano ono Sto ne bi bilo potvrdeno i neposrednim posmatranjem (provje- 
rom)." Abdul Vaf otkrio je trecu mjeseCevu mijenu 600 godina prije Tycho 
Brachea. Hajjamov kalendar tacniji je od gregorijanskog kojim se mi danas 
sluzimo. TeoloSke tablice, Ciji je autor vjerovatno Ibrahim Ez-Zarkali, koje 
se odnose na kretanje planeta, ostale su dugo osnova evropske astronomije. 
Al-Biruni je iznio hipotezu da se Zemlja, a ne nebo, okrece oko svoje osi. 
Ibn Badzdze je Cak ukazivao na mogucnost da su putanje planeta eliptiCne, 
a ne kruzne itd. 

Astronomija je zatim snazno povukla naprijed ostale oblasti nauke 
(„Sva nauka je kd astronomije" - Bergson). Ovo je bio direktan rezultat 
Kur'ana. Religija okrenuta prirodi otvorila je novo veliko poglavlje u raz- 
voju nauke, jedno od najblistavijih u historiji. 
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2. 

Ova tendencija integracije religije i nauke, tendencija islamska u naj- 
boljem smislu te rijeCi, naSla je u prakti£nom zivotu svoj izraz u istovreme- 
nom gradenju dZamija i Skola. 14 Ova tendencija dobila je doslovan izraz u 
jednom fenomenu koji poznaje samo islamski kultumi krug: u tzv. dZamiji 
-Skoli, jedinstvenoj gradevinskoj tvorevini sa dvojnom funkcijom, koja u 
evropskim jezicima ne moze biti jednostavno imenovana (u francuskom je- 
ziku nalazimo je u vidu mehaniCke kovanice" mosqueeecole"). Ova karak- 
teristicna gradevina materijalizacija je ili tehniCki ekvivalent onog izvornog 
islamskog zahtjeva za ujedinjenjem vjere i nauke, postuliranog u prvim 
rijeCima Kur'ana: „£itaj, u ime Boga..."(Kur'an,96/l) 15 

Isti koncept ogledao se i u programima Skola, pocev od onih za sti- 
canje osnovnih znanja, pa do najviSih. Poznata bagdadska „Nizamija" bila 
je u ovom pogledu dugo prototip islamske Skole. Za Evropljane ona je 
„visoka vjerska Skola". Ustvari, na njoj se ravnopravno i paralelno 
izucavalo ono Sto bismo mi danas nazvali teologijom: tefsir, hadis, ahlak i 
akaid, a zatim kao sastavni dio integralnog i nedjeljivog programa: pravo, 
filozofija, knjizevnost, matematika, astronomija, muzika i osnovna znanja 
iz medicine (vidi: J.Risler, isto). SluzeCi kao uzor za mnoge slicne visoke 
Skole, ,J^izamija" je postala preovladujucl tip Skole u svim veCim gradovi- 
ma islamskog svijeta. 

Skoro je opca pojava da se Skole u muslimanskom svijetu ne mogu 
klasificirati po evropskom mjerilu svjetovno - duhovno. Od posebnog 
znaCaja je svakako to Sto je ovo za svakoga bilo prirodno stanje ill spontano 
shvataqje, proisteklo iz duha islama kao vodeceg osjecanja svijeta. Ovo 
shvatanje odrzalo se i danas, i gdje god je drugaCije, naci ce se da je u pi- 
tanju strani utjecaj. Izvomo stanje uvijek odgovara temeljnom islamskom 
konceptu jedinstva vjere i nauke. Najvece i jedno od najstarijih islamskih 
uCiliSta, El-Azhar u Kairu, jedni nazivaju dZamijom, drugi univerzitetom; 
od pocetka je bilo uCiliSte opceg tipa i samo je u danima najdublje dekaden- 



14. O istom pitanju pise Stefano Bianco u casopisu Werk, Svajcarska. br. 9/1976. Fenomen o kojem je 
rijec autor naziva polivalencijom islamskih prostora # (naslov danka: Polivalencija i fleksiblnost u struk- 
turi islamskog grada). 

15. Postoje historijski dokazi da je prva dzamija - Mesdzid-al-Nebi, koju je podigao sam Muhammed, 
a.s., bila istovremeno i skola (zvala se Suffah). 
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cije postalo Cisto teoloSko. 16 Reformom od 1961.godine El-Azharu je 
vracen prvobitni integralni karakter, osnivanjem u njegovom sastavu medi- 
cinskog i tehnickog fakulteta. U Pakistanu drzava je imamima u dzamijama 
povjerila masovno opismenjavanje stanovnistva - jedan put u suStini sasvim 
ispravan, ali nedosljedno i nedovoljno energicno voden. SliCnu pojavu nala- 
zimo u Iranu, gdje Skolovani vojni obveznici svoju vojnu obavezu izvrSava- 
ju opismenjavanjem ljudi na selu. Kao Skole sluze dzamije. Dzamija-Skola 
jedan je od onih simbola kome se nema Sta dodati niti Sta oduzeti. 

3. 

Ova okrenutost vanjskom svijetu imala je za rezultat jedan poseban re- 
alizam islama u shvatanju covjeka. Prihvatanje prirode uopce znaCilo je i 
prihvatanje ljudske prirode. 

Odbacivanje ovoga svijeta (a to znaCi i tijela) samo se sebi namece za 
svaku religiju. Prihvatiti ovaj svijet za religiju znaCi savladati, nadmaSiti 
samu sebe. Islam predstavlja ostvaren nemoguc podvig da se jedno kr- 
Sdanstvo privoli na prihvatanje realnosti svijeta. Neke recenice Kur'ana 
zvuce skoro nevjerovatno (npr. one o prihvatanju uzivanja, spolne ljubavi, 
borbe, higijene). Ova cinjenica predstavlja najodsudniji fakat u historiji re- 
ligije, pa i historiji ljudske svijesti uopce. Ona je oznaCila pojavu religije 
„dva svijeta", sveobuhvatnog sistema ljudskog zivota, saznanja da Covjek 
uime nauke ne mora odbaciti religiju i uime religije borbu za bolji zivot. 
PraCinjenicu bola i borbe protiv bola, koja na svaki naCin predstavlja sadr- 
zaj ljudske historije, islam nije previdio i u tome je njegov epohalan znafiaj. 

Dok utvrduje veliCinu i dostojanstvo Covjeka uopce, o pitanju konkret- 
nog Covjeka islam je veoma realistiCan, skoro „antiherojski". 

Islam ne tezi odnjegovati u covjeku svojstva koja nisu zasnovana u 
njegovoj prirodi. On ne tezi da nas uCini svecima ili andelima jer je takav 
zahtjev iluzoran. On hoce da nas uCini onim §to smo - ljudima. Iako poz- 
naje jednu vrstu askeze, islam nikako ne ide za tim da uniSti zivot, zdravlje, 
intelekt, druStvenost, teznju za srecom i uzivanjem. Ova je askeza prije tu 
da bi uCinila protutezu nagonima, da bi omogucila odrzavanje ravnoteze 
izmedu krvi i duha, izmedu animalnih i etiCkih teznji. Kroz abdest, molitvu, 
post, dzemaat, aktivnost, posmatranje i meditaciju, islam produzuje rad pri- 



16. UCiliSte je staro preko 1 .000 godina (osnovano 972.god.). 
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rode na oblikovanju Covjeka. Nigdje nema suprotstavljanja prirodi. Cak i 
kada ciljevi nisu isti, kontinuitet je svugdje zadrzan. 

Upravo ovakav stav jedne religije bio je uzrokom nesporazuma koji i 
danas traju. 

Islam su napadali zbog navodne culnosti, citirajudi neka mjesta iz 
Kur'ana i navoded primjere iz Muhammedova zivota. Ne trebamo se mno- 
go braniti od ovih optu^bi. Trebamo jasno i otvoreno red: da, islam je za 
prirodan zivot, a protiv asketizma, 17 za bogatstvo, a protiv siromaStva, za 
covjekovu moc nad prirodom ne samo na avoj planeti, nego, ako je 
moguce, i posred zvijezda. Ali istinski razumjeti islam - znad te pojmove 
prirode, bogatstva, politike, nauke, mod, znanja, radosti, shvatiti na nesto 
drugaCiji nadn od onoga sto u tim izrazima cuju ljudi zapadne civilizacije. 

Islam je uistinu trazio od covjeka da preuzme svu odgovornost i nije 
postavio ideal siromaStva i muceniCkog asketizma. On mu nije zabranio da 
okusa „so zemlje i so velikog slanog mora" (Andre Gide). Za Covjeka on je 
trazio dtav, pun zivot. 18 A ovaj zivot lezi na koordinatama, od kojih je jed- 
na prirodna teznja za srecom i mod, a druga unutrasnje moralno usavr- 
Savanje, „neprekidno stvaranje sebe". Ove teznje samo u logid protivurjece 
i uzajamno se iskljucuju; u stvarnom zivotu one se spajaju i njihovo uza- 
jamno prozimanje svakodnevno se na bezbroj naCina ostvaruje u naSem 
vlastitom zivotu ili pred naSim oCima. Takva je mogucnost data samo 
Covjeku i njome bi se ovo kontroverzno stvorenje moglo definirati. 

Evandelje je anatemiziralo nagone i govorilo samo o dusl Kur'an ih 
ponovo uvodi na scenu, jer, iako nisu tako blagorodni, oni su istiniti i stvar- 
ni. O njima Kur'an govori sa razumijevanjem i bez znakova osude. U 
andeoskom poklonu pred Covjekom (Kur'an, 2/34), nalazi se stav da je 
ljudsko superiornije od andeoskog, kao Sto je drama dublja i istinitija od 
sumnjive uzvisenosti jedne idile. Ljudi nisu blaga, drazesna, samo na dobro 
programirana stvorenja. Oni su tjelesni, grubi, protivurjeCni, razapeti 
izmedu teznji i iskusenja. U neprirodnoj zelji da od tih ljudi napravimo 
bezgresna i nepogreSiva bica, mi najednom vidimo da smo dobili beskrvne, 
sentimentalne i patvorene tipove, nesposobne za zlo koliko i za dobro. Od- 
vajajud ih od majke zemlje, mi ih odvajamo od zivota, a gdje nema zivota i 
snage - nema ni vrline. 

Freud je dokazivao da se seksualnost ne moze uniStiti, nego samo po- 

17. „Nema monaStva u islamu." (Muhammed, a.s.) 

18. „0 vjemici, ne zabranjujte sebi lijepe i eiste stvari koje vam je Bog dozvolio, ali ne prekoraeujte 
granice. Bog ne voli one koji pretjeruju" (Kur'an, 5/90). 
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tisnuti, a da potisnuti seksualni nagon dovodi do joS tezih nevolja. Ma koli- 
ko se krscanski zahtjev Cednosti i suzdrzavanja pokazivao uzvisenim, is- 
lamski koncept kontroliranog i umjerenog seksualnog zivota vise odgovara 
Covjeku i uzima u obzir realnu, ovosvjetsku stranu pitanja. U ovoj stvari is- 
lam ne istupa kao religija, nego kao istina potpunog zivota. Svi razlozi koji 
govore u korist seksualnog zivota racionalne su, ovosvjetske, prakuCne na- 
ravi, ne religiozne i ne etiCke, jer religioznije je i moralnije potpuno uzdr£- 
avanje. 

Pitanje koje razmatramo tiCe se problema saglasnosti Covjeka sa sa- 
mim sobom, ustvari saglasnosti njegovih ideala sa prirodnim ljudskim tez- 
njama, fiziCkim, druStvenim i intelektualnim. Sukob u ovom temeljnom od- 
nosu prvi je znaCajan izvor neuroza. Drugi takav izvor jeste sukob izmedu 
Covjeka i njegove sredine. 

Kur'an se rjede obraca Covjeku, cesce ljudima, a nerijetko njima samo 
kao gradanima. Covjek kao Clan druStva dijete je ovoga svijeta, samo kao 
licnost on je i stanovnik nekog neba. On je druStveno bice samo po necemu 
Sto ima zajedniCkog sa drugim ljudima, ne dakle po onome sto ima individ- 
ualnog i licnog. Ako se pojedinac s jedne, i druStvo s druge strane, formira- 
ju po razliCitim, nezavisnim uzorima i idealima, nesklad je neizbjezan i mi 
imamo sukob pojedinca sa sredinom sa svim njegovim posljedicama. 
Isticucl pravednost - umjesto evandeoske ljubavi - kao vrhovnu zapovijest 
(Kur'an: 4/135, 5/9, 5/45, 6/152, 7/28, 7/84, itd.), islam je ocevidno htio i 
postigao da odgoj muslimana kao Covjeka i kao gradanina bude identiCan. 
Jer pravednost je istovremeno HCna i druStvena vrlina (Aristotel je Cak nazi- 
va „politiCkom vrlinom"). 19 Realno je stoga ocekivati da ce se musliman, 
buduci izraz ravnoteze fiziCkih i moralnih zahtjeva, nalaziti u skladu sa 
sredinom i imperativima odrzanja, vi§e nego ma koji drugi ideal Covjeka. 
Krscanska i uopce idealistiCka uCenja zbog oCevidne protivurjeCnosti 
izmedu onoga §to nas uCe da su ljudi i onog sto u stvarnom zivotu sus- 
reCemo, utjeCu na pojavu razoCarenja i nesigurnosti. 20 Neuroze i deforma- 
^ije kakve poznaje zapadni svijet nastaju dijelom i kao posljedica unutra- 
Snjeg razdiranja izmedu krscanskog ideala Covjeka i politiCkih obrazaca 
dru§tva koji se samostalno i od krScanskih ideala nezavisno formiraju. To je 
situacija u kojoj crkva odgaja du§e, a drzava vlada tijelima, prema obrascu: 
Bogu Bozije, cam carevo. Zapadnog Covjeka su uCili da privatno moze biti 



19. A Toma Akvinski smatra pravednost „vrlinom zemaljskom", a ljubav „vrhovnom nebeskom vrlin 
om" (Summa Theologie II, 191). Ljubav odigledno nije sasvim „po mjeri" ovoga svijeta. 

20. Vidi, npr.:Karen Homey, Les Votes nouvells de la Psychoanalyse, Paris, 1951. 
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krscanin, a da kao javni ili poslovni Covjek moie biti i makijavelista. Oni 
koji ovaj sukob nisu u stanju rijeSiti ili izdrzati, postaju zrtve neuroza. Svi 
koji su upoznali muslimanski svijet jednodusni su u utisku o vanrednoj har- 
moniji izmedu Covjeka i sredine, o uklopljenosti pojedinca u druStveno tki- 
vo, o jednoj koheziji koja uopce nije vjeStaCka, spoljna, politiCka, pravna, 
nego unutrasnja, organska. Ova Cinjenica je prisutna Cak i uprkos siroma- 
Stvu i zaostalosti koje vladaju. 

Smisao mnogih Muhammedovih, a.s., izreka bio je osuda ekstremnih 
rjesenja. „Na dvije stvari se grozim: na neznalicu koji je poboZan i na 
uCenjaka koji ne vjeruje" (navodi R.W. Emerson u knjizi Upravljanje zi- 
votom). Muhammed, a.s., se bez sumnje grozio i na mnoge druge „dvije 
stvari": na vjernike koji su nemocni i na mocne koji su bezbozni; na Ciste 
dusom, a prvljave tijelom; na pravdu bez sile, i na vlast bez pravde. On nije 
bio protiv bogatstva i obilja, ali je odluCno bio za bogatstvo u vrlini i skoro 
sigurno protiv gole vrline bez moci i zaStite. U isti red sa moralnim vrijed- 
nostima stavlja on borbu za bolji zivot, a protiv neznanja, bolesti, bijede i 
prljavStine. Jer muslimani kada klanjaju i poste nisu sveci. Oni su obiCni 
ljudi, muzevi i zene koji sanjaju o ljubavi i Carima zivota. Ako ih namaz i 
post vuku u pravcu nebeskog, oni su ipak do srzi ljudi, uCesnici stvarnog zi- 
vota i vracaju mu se uvijek ponovo. Oni se ne povlaCe u pecine izvan dru- 
§tva, niti se zapuStaju, oni se ne predaju na milost i nemilost neprijateljima, 
niti se odricu , Jijepih i Cistih stvari koje je Bog dozvolio" (Kur'an, 5/90). 
Njima nije dovoljno da su samo iznutra slobodni (jer svako je iznutra Slobo- 
dan ko vjeruje u Boga); oni hoce da budu i fiziCki slobodni i ne pristaju biti 
robovi. Oni vjeruju da ovo na zemlji nije jedini zivot, ali nec'e da ga se 
odreknu i da ga izgube. Kur'an se obraca istinskoj djeci zemlje ,Jcoja vedro 
i radosno hodaju po njoj, ne Cine nasilje, ali traze Bozje blagodati i uzitke". 

Definirajuci tako islam kao zahtjev da se istovremeno zivi tjelesni i 
duhovni zivot, vanjski i unutrasnji svijet, ili, kako kaze Kur'an, da se zivi 
za vjecni zivot "ne zaboravivgi svoj udio u ovom vremenitom svijetu" 
(Kur'an, 28/77), moze se reel da su svi ljudi, ili najveci dio njih, svjesno ili 
nesvjesno muslimani. 21 To je vjerovatni smisao one tvrdnje (pripisuje se 
Muhammedu, a.s.) da se svako dijete rodi kao musliman, a zatim ga njego- 
vi roditelji ili prilike uCine neCim drugim. Covjek ne moze biti krscanin, jer 
„Bog ne zaduzuje nikoga teretom koji ne moze nositi" (Kur'an, 2/286). Ali, 
Covjek ne moze egzistirati ni samo kao bioloSka Cinjenica, kao proizvodaC i 
potroSaC, kao gradanin driave, kao subjekt pravnog posla, kao Clan druStva 



21. lt Ako je to islam, onda mi ^ivimo u islamu" (J.W. Goethe). 
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- ne moze dakle zivjeti ni antikristovski. Covjek ne moze zivjeti ni po Kris- 
tu, ni protiv njega. On ga mora prihvatiti i odbaciti. Izmedu ove dvije 
oprecne Cinjenice razvija se sve ono Sto nazivamo Covjekovom sudbinom 
na Zemlji. Islam odgovara covjeku jer je sagraden po liku njegovom 
(Kur'an, 30/30); ustvari, jer zadovoljava dvojnost njegove prirode. Svaki 
drugi odgovor zanemaruje ili daje prevagu samo jednoj strani covjekove 
egzistencije i na taj naCin onemogucuje puni razmah ljudskih sila ili dovodi 
do njihovog unutraSnjeg sukoba. Covjek ostaje najoCigledniji argument is- 
lama. 

Odjeljak 3 
ISLAM I ZIVOT 

1. 

Dualizam nije najvisa ljudska filozofija, ali dualizam je najviSi oblik 
zivota. Pjesma je u nacelu stvar srca, ali najveci pjesnici - Homer, Firdusi, 

Dante, Shakespeare, Goethe u pjesmi su ujedinili razum i osjecanje, nauku i 

ljepotu. Pjesme se ticu covjeka, a ne druStva; ali poeme Homera doprinijele 

su formiranju grCke nacije, a gnjevne pjesme J.G. Whittiera ukinucu ropst- 

va u Americi. Matematika je stvar uma, ali „dobar matematiCar mora unek- 

oliko biti i pjesnik" (Weierstrass). Svi vrhunski fiziCari i astronomi bili su i 

mistici (Kopernik, Newton, Kepler, Einstein, Oppenheimer). Kazna - iako 

represija - moze biti sna2an moralni cinilac. ako je pravicna, ona ima odgoj- 

ni utjecaj, kako na krivca tako i na druge ljude. Za covjeka strah je pocetak 

morala, kao §to je bogobojaznost poCetak ljubavi prema Bogu. Sport, iako 

cisto fiziCka aktivnost, ima ocevidno snaznu odgojnu funkciju. Jedan o 

najvecih duhova svih vremena, Platon, dobio je svoje ime po Sirini svojili 

pleca. U snaznom tijelu njegovao se najplemenitiji duh, itd., itd. U tacci 

koja oznaCuje vrhunske domete Zivota spajaju se tijelo i duh, um i srce, 

nauka i religija, fizika i indijska filozofija. Goli ratio ili Cisto nadahnuce 

uvijek su siguran znak degeneracije i opadanja. Sekulami princip moze, 

dakle, pomagati sakralni, Cistoda tijela moze slu^iti Cistoti duse, a namaz 

biti najviSi oblik ljudske molitve. 

Razmotrimo jo§ neke fenomene iz ove perspektive. 

Sta je cilj tzv. prirodnog odgoja? - Na ovo pitanje Rousseau daje ka- 
rakteristiCan odgovor: „Cilj je da se jednog dana stekne ono Sto se drzi za 
nespojivo, ali §to su svi veliki ljudi udruzili, naime, tjelesnu i dusevnu 
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jaCinu, razum jednog mudraca i snagu jednog atlete" (JJ. Rousseau, 
Emile). 

Govoreci o odgoju djeteta Montaigne pise: „Da bismo ojaCali njegov 
duh, moramo ojaCati njegove miSice", a Rousseau konstatira da se, pored 
tolikih razlika, u ovoj tacci slazu Lock, Fleury, De Kruza, dok se sam uvi- 
jek ponovo vraCa na ovu tvrdnju u svom Emilu. „Tijelo mora da ima snage 
ako node da se pokorava duSi: dobar sluga mora da bude snazan. Znam da 
neumjerenost budi strasti; ona vremenom slabi i tijelo. Ali obratno, 
mucenje tijela i post Cesto izazivaju istu posljedicu suprotnim uzrokom. Sto 
je tijelo slabije, tim vise zapovijeda. Sto je jace, tim je poslusnije. Sve culne 
strasti stanuju u raznjezenim tijelima: Sto manje mogu da ih zadovolje, tim 
vise pate pod njihovim uplivom." 

U principu, sila nema nikakve veze sa moralom. Ali u stvarnom zivotu 
nema pravde bez sile. Ona je jedinstvo ideje pravicnosti i sile. Zar politiCki 
pokreti nisu otklonili toliko nepravde, koju su crkva i religija trpjeli vije- 
kovima? - Egalite, Liberte, Fraternite - po ideji su vjerski, a kao stvamost 
(ukoliko su stvarnost) one su rezultat revolucije, dakle, politike i nasilja. 
Nemoc religije da u praktiCnom zivotu ostvari neSto od velikih ideja koje je 
propovijedala, kompromitirala je njene zahtjeve u oCima ugnjetenih i poni- 
zenih. Obrnuto, nasilje i politika dobivale su izvjesno opravdanje, jer su 
donosile sredstva za ostvarenje ideja koje su religije otkrile i nadahnule, ali 
o kojima su samo govorile i sanjale. 

Hi uzmimo ljudski rad. U radu se, vec na prvi pogled, zapazaju nje- 
gove dvije strane: sama aktivnost, ljudska i neutilitarna; i rezultat rada, pro- 
izvod koji je motiviran korisnoscu i potrebom. Prvu stranu ima u vidu reli- 
gija, drugu civilizacija. 

Religija je Covjekovu sudbinu na zemlji odredila devizom. „U znoju 
lica svoga jest ceS kruh svoj", a nauka i materijalizam obecavaju carstvo 
bez rada, u kojem ce mehaniCki rad sve vise zamjenjivati Covjeka, i gdje ce 
se radni dan neprekidno smanjivati. To je stoga Sto religija zahtijeva rad 
radi samog rada, rad kao moralno sredstvo protiv grijeha, jer ,jnozak be- 
sposlenog Covjeka omiljeno je prebivaliSte satane" i jer joj nije cilj 
„produkcija i reprodukcija materijalnog zivota". Civilizacija, obrnuto, ima 
u vidu upravo rezultat rada ili Cak samo proizvodnju. Govoreci o ovoj temi, 
poznati marksistiCki pisac Henri Lefebvre nalazi za potrebno da izriCito na- 
glasi da u marksistiCkom smislu nije rijeC o radu kao moralnom, nego o 
radu kao proizvodnom faktoru (u predavanju na Zenevskim medunarodnim 
susretima). Kult rada u Evropi izvorno je protestantski, a ne socijalistiCki, 
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kako se to obicno misli. Religija trazl da sam covjek - ja, ti, on - radi, ne in- 
teresirajuCi se nimalo za rezultat. Obrnuto, civilizacija, imajuci u vidu samo 
efekt, tezi da sam rad preskoCi koliko god je to moguce radom dmgih, ro- 
bova u starom vijeku, maSina u novom. 

U ovom razmatranju rad je razlozen, razvijen. Uzet kao cjelina, kao 
korisna aktivnost, kao jedinstvo, rad ima isto toliko moralnu kao i eko- 
nomsku funkciju. On je isto toliko faktor borbe protiv loSih misli i strasti, 
koliko i protiv siromaStva. Utoliko je rad tipican islamski fenomen. 

Ovaj paralelizam korisnog i moralnog moze se veoma jasno pratiti na 
jednoj pojavi, koja podjednako pripada covjekovom prirodnom koliko i 
druStvenom zivotu. To je sprecavanje incesta (rodoskrvnuca), ili stalno suz- 
avanje incesta u toku evolucije covjekove porodice. Radi se o zahtjevu koji 
je istovremeno i medicinski i moralno indiciran. Zahtjevi nauke i zahtjevi 
etike ovdje su se na cudesan naCin podudarili. 

Zabrana koja se odnosi na nedopustenost bracnih veza izmedu rodaka 
- fenomen koji ima skoro univerzalan znacaj jer ga susrecemo u svim kra- 
jevima svijeta i u svim vremenima - primjer je onoga Sto bismo mogli naz- 
vati „prirodnim" islamom. Sam zivot kao da je nalazio svoj islamski put. 22 

Da li je zabrana incesta iskljuCivo moraine prirode ili je motivisana bi- 
oloSkim razlozima? Jednostavan odgovor, ukoliko se radi o iskljuCenju jed- 
nog od ovih razloga (bilo kojeg), skoro se ne moze dati. BioloSki su razlozi 
van sumnje. Poznati ruski biolog Timirjazev pise: „Postoji zaista mnogo 
Cinjenica koje dokazuju da se blisko srodstvo izmedu roditelja stetno odraz- 
ava na zdravlje djece. Danas mi skoro nemamo potrebe za slicnim dokazi- 
vanjem jer cijeli niz istrazivanja dokazuje da taj zakon ima primjenu, da se 
on tice ne samo Covjeka, ne samo zivotinjskog carstva, nego isto tako i bilj* 
nog, da je to opci zakon za cijeli organski svijet, i nigdje se u to ne uvjera 
vamo tako oCigledno kao kod biljaka" (Timirjazev, Zivot biljke, str. 134). 
Sa druge strane, starost ove zabrane upucivala bi nas prije na zakljuCak da 
je u pitanju zabrana motivirana moralnim obzirima. Opravdano se pitamo 
da li su ljudi u tim davnim vremenima mogli imati jasna shvatanja o 
znacaju bioloSkog naslijeda, pa smo skloniji da se opredijelimo za moralni 
karakter zabrane, kao Sto je i danas vecina ljudi smatra prije svega ili isk- 
IjuCivo moralnom zabranom. Prijestup protiv nje izaziva kod javnog mi 

22. Zanimljivo je kako su primitivni narodi nasli jednostavne, a vrlo efikasne postupke protiv neho- 
tidnog krsenja ove zabrane. Tako npr. kod Pigmeja u Africi i kod starosjedilaca Australije, svaka porod- 
ica pripada odredenoj totem grupi, koja se sastoji iz vise povezanih porodica. Vise blisko povezanih to- 
tem grupa pripada odredenoj bracnoj klasi, ciji je simbol neka biljka ili zivotinja. Kad se mladic zeli o- 
zeniti, moze uci u brak samo sa djevojkom iz druge bracne klase. Krsenje zabrane skoro je nepoznato. 
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Sljenja osudu moraine prirode. U svakom slucaju radi se o savrSenom prim- 
jeru saglasnosti morala i nauke, principu koji Cirri sustinu onoga Sto naziva- 
mo islamskim pristupom. 

Pa i neke interesantne pojave koje su u toku historijskog razvoja pra- 
tile medicinu, ukazuju na njenu „dvojnu" prirodu. Ni u proSlosti, a ni danas, 
ona nikada nije bila Cista nauka. Ona je bila i mudrost i etika i dusevna dis- 
ciplina. A kada to nije bila, ona je lijeclla samo tijelo, ali ne i duh i snagu. 
U novije vrijeme zapazena su oboljenja kod kojih se ni najtemeljitijim ispit- 
ivanjima nisu mogle ustanoviti nikakve organske promjene u gradi obolje- 
lih organa. Smetnje koje bolesnik osjeca Cini se da su direktno vezane za 
njegov psihiCki zivot. Psihosomatska medicina, mlada grana medicine koja 
prouCava uzajamno djelovanje tijela i psihe, smatra da su npr. clr na zelucu, 
reumatiCne pojave, neki oblici alergije, bronhijalna astma, gojaznost, dija- 
betes, migrena, primarno psihiCka oboljenja. Ispitivanja su pokazala da se u 
osnovi ovih i nekih drugih oboljenja nalaze psihiCki konflikti ili potresi, a 
da su organske promjene sekundarne prirode. Ove promjene mogu £ak i 
potpuno izostati. 

Istinsko lijecenje ljudi ne mo£e se svesti na fiziCko-hemijsku terapiju 
ili hirurgiju, dakle na Cisto mehaniCke zahvate i operacije. U savremenu 
medicinu postepeno prodire shvatanje o apsolutnoj nedovoljnosti 
Jndustrijalizirane medicine" i anonimne terapije, jer „ne postoje bolesti, 
postoje samo bolesnici". Ono Cime se medicina bavi nisu pojave, nego lju- 
di, cak licnosti u izvjesnom smislu. Isti uzrok ovdje ne povlaCi uvijek istu 
posljedicu, niti su „ista" bolest, pa i lijecenje, kod dva razliCita Covjeka, jed- 
naki. Stoga, moramo vjerovati da u priCama iz proslosti o lijeCenju ljudi 
pomocu relikvija, molitava, zrtava, postova i uvjerenja, postoje zrnca istine. 
Svi proroci starih vremena bili su i Cudotvorci-lijecnici. Ova tendencija 
traje sve do danas. U nekim bolnicama u Parizu primjenjuje se tzv. muziko- 
terapija - lijecenje muzikom. 23 Jer bolest nije samo jedno fiziCko stanje, je- 
dan fiziCko-hemijski ili fizioloSki poremeCaj. Za razliku od alhemije i astro- 
logije, koje ce se u svom progresivnom razvoju pretvoriti u hemiju i 
astronomiju, dakle postati nauke, medicina ce se, ukoliko su u pitanju njene 
najbolje tendencije.uvijek kolebati izmedu dva pola. Jer dok hemija i astro- 
nomija operiraju na materiji, medicina za svoj „predmet" ima zivot, ili joS 
vise, ljudski zivot. Kao i sve ljudsko, i medicina mora otuda ostati u znaku 
integracije nauke i religije. 



23. Pocasni predsjednik Komiteta za lijecenje muzikom koji ima sjediste u Parizu jeste violinista svjets- 
kog glasa Jehudi Menjuhin. 
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Ako nastavimo razmatranje iz ovog ugla, zapazit cemo kako je svaka 
umjetnost istovremeno i zanaL Niko ne moze sporiti razliku izmedu zanata 
i umjetnosti, ali ni jasne zajedniCke taCke medu njima. Mnogi veliki umjet- 
nici smatrali su sebe samo velikim majstorima zanata. Iz pravila jednog es- 
nafa slikara i vajara u Parizu iz 1391. godine, koja su dospjela do nas, moze 
se vidjeti kako se ona ni u cemu ne razlikuju od slicnih pravila drugih tada- 
Snjih zanata. Tu nalazimo odredbe o ucenju zanata, o stazu pomocnika, o 
pravu na otvaranje radnje, i dr. Uvijek uoCavamo dvije oprecne pojave: 
prvo, doslo je i moralo je doci do odvajanja umjetnosti od zanata, i drugo, 
ovo odvajanje nikada nije potpuno: umjetnost i zanat zadrzavaju neke za- 
jedniCke crte. Ono Sto Covjek radi nikada nije potpuno mehaniCki akt, i obr- 
nuto, ono Sto Covjek radi nikada nije Cisto stvaralaCki akt. Nema zanata koji 
nije istovremeno i stvaranje, niti umjetnosti koja nije istovremeno i tehnika. 
Dva suprotna pola mogu se vidjeti i u drugoj ravni: na jednoj strani postoje 
slikari, a na drugoj trgovci slikama - stalan dokaz da je slika istovremeno i 
proizvod, ekonomsko dobro koje ima svoju cijenu. Na isti naCin prema pis- 
cu stoji izdavaC, prema arhitekti investitor (naruCilac), prema filmskom re- 
ditelju - producent, itd. 

Historija muzike pruza nam opet upeCatljive primjere ovisnosti 
izmedu tehnike i ideje. Problemima muziCke tehnike i organizacije orkestra 
bavili su se takvi velikani muzike kao Beethoven, Bach, Mozart. Simfonije 
Beethovena, koje oznacavaju same vrhove zapadne muzike, ne daju se za- 
misliti bez unapredenja muziCke tehnike, koje im je prethodilo: bitno je 
povecan broj instrumenata, izvrSena je njihova individualizacija i grupi- 
ranje u skupine unutar orkestra, koji sada broji i po 150 muziCara. Simfoni- 
ja je bila nezamisliva bez orkestra kao vanjske, tehniCke osnove. 

2. 

Stvarni zivot je dakle svugdje rezultat medusobnog preplitanja dva 
nezavisna Cinioca. U biologiji ce to biti jedinstvo fiziCko-hemijske podloge 
i nekog, nazovimo ga „entelehijskog", principa: u historiji ce to biti zajed- 
niCko djelovanje materijalne osnove i stvaralaCkog utjecaja ljudskog, svjes- 
nog faktora (snazne liCnosti, vladajuce ideje i ideali). Historijska situacija u 
svakom trenutku je rezultanta ovih dviju u osnovi nezavisnih sila. 

Utjecaj Covjeka na tok historije razliCit je i zavisan o stepenu volje i 
svijesti. Sto je duhovna snaga ljudi uCesnika u historijskom zbivanju veca, 
veca je i njihova nezavisnost od zakona vanjskog svijeta. Uvjetovanost je 
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ovdje u obrnutoj srazmjeri sa svijeSCu i aktivnoSCu subjekta. Principijelno, 
Covjek je potpuno Slobodan i vanjski zakoni nemaju mod nad njim. Snag- 
om volje ljudi su uspijevali oduprijeti se bolestima i opasnostima. Covjek 
koji bi se sam naSao medu nekoliko lavova bio bi izgubljen. Ali taj sasvim 
razumljiv zakon ne vrijedi za ukorititelja. Historija je neprekidna pripovij- 
est o tome kako su male skupine odluCnih, hrabrih i pametnih ljudi ostav- 
ljale neizbrisive tragove i mijenjale tok dogadaja. 24 Tzv. objektivne okol- 
nosti imaju toliko vecu mod Sto je subjektivni faktor manje subjektivan, Sto 
je vi§e inertan, jednom rijecju, Sto je sam subjekt manje Covjek, a vise stvar 
medu stvarima. Mi imamo moc nad prirodom - pa i nad historijom - ako 
imamo moc nad samima sobom. To je priblizno stav islama o pitanju histo- 
rije. 

Ovakvo, u suStini islamsko, gledanje na historijska kretanja moze ne 
samo uspjesno objasniti tok dogadaja, nego i odrediti realan utjecaj ljudi na 
historijska zbivanja, podrazumijevajuci pod tim njihovu moc i njihovu 
nemoc, njihovu vlast nad tim dogadajima i granice te vlasti, razlikovanje 
izmedu onoga Sto Covjek hoce i moze i onoga Sto Covjek mora raditi kao 
akter historijskih dogadaja. Ovakvo shvatanje objaSnjava mogucnost stvara- 
laCkog djelovanja ideja u historijskoj stvarnosti i moguCnosti mijenjanja te 
stvamosti voljom i energijom ljudi. Sa druge strane, ono nam objaSnjava 
ulogu objektivnih faktora, neophodnost oslanjanja na Cinjenice. Ono odba- 
cuje historijski determinizam podjednako kao i isprazan idealizam lisen 
veze sa stvamoScu. Cinjenice i ideje, stvarnost i Covjek, imaju u ovakvom 
posmatranju svoje realno mjesto. 



24. Kur'an, 2/249 i 65. 



Glava IX 

ISLAMSKA PRIRODA SVAKOG PRAVA 



Odjeljak 1 
DUALIZAM PRAVA 

1. 

Ako je pravni sistem, Covjekov interes zaSticen kao pravo, kao Sto ga 
obiCno definiramo, tada su i religija i socijalizam nepodobni za pravo kao 
pravni sistem. Religija ne razumije interes. socijalizam ne razumije pravo. 

Na samom razlogu interesa ne moze se zasnovati nikakvo pravo. Ono 
se ne moze uspostaviti ni na tzv. „opcem interesu" (ili famoznom „dr£- 
avnom razlogu"), jer se razlozi opceg interesa i neotudiva prava pojedinca 
prirodno iskljuCuju. Ako Covjek nije liCnost (ako je samo Clan drustva kao u 
socijalizmu), on nema nikakvo apsolutno, apriorno, prirodno pravo. On 
moze imati samo „pravo" koje mu priznaje drzava. Izvan toga Clan drustva 
nema nikakvog drugog prava. 

Prava su neotudiva samo ako su samonikla, ako nisu volja monarha, 
parlamenta ili klase, ako su dar prirode ili dar Boziji, jednom rijecju, ako su 
rodena i nastala sa Covjekom. Ona su jedan aspekt ljudskog dostojanstva i, 
kao takva, ona prevazilaze vrijeme, uvjete i historiju, i sezu do akta Stva- 
ranja. U tome je veza izmedu prirodnih prava i religije i razlaz izmedu pri- 
rodnih prava i materijalizma. 

U Jevrejskom pitanju (1884.) Marx pise: „Takozvana ljudska prava, 
droits de I'homme, za razliku od droits du citoyen, nisu niSta drugo nego 
prava clana gradaaskog druStva, tj. egoistiCkog Covjeka, Covjeka odvojenog 
od Covjeka i zajednice. "A jedan drugi materijalistiCki pisac, Jeremy Bent- 
ham, sa prezirom govori o ljudskim pravima: „Prava Covjeka Cista su be- 
smislica, a neotudiva prava besmislica na kvadrat." U jednom spisu, Bent- 
ham francusku deklaraciju o pravima Covjeka naziva „metafiziCkom 
tvorevinom", Sto ona u izvjesnom smislu i jeste. Jellinek tvrdi da je 
„Deklaracija o pravima covjeka djelo Reformacije, a ne revolucije." 1 a tra- 
ganje za porijeklom trobojnice: Sloboda - Jednakost - Bratstvo u Evropi 
upuduje nas na JJ. Rousseaua i na ameriCku Deklaraciju o nezavisnosti iz 
1776. koja je za svog prethodnika imala religioznu slobodu savjesti. Ernst 



1. Jellinek, Die Erkldrung der Menschenrechte, 1904. 
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Bloch, koji pokusava izmiriti marksizam i prirodno pravo, prinuden je zak- 
ljuCiti: „Nije odrzivo da je covjek od rodenja Slobodan i jednak. Nema ni- 
kakvih urodenih prava, ona su sva stecena ili se jo§ moraju u borbi steel" 2 

Zato, sa ovog stanovista, smisao historije nije sukob prava nego sukob 
interesa. To je sadrzaj „klasne borbe". Onaj ko u ovoj borbi pobijedi, ogla- 
§ava svoj interes pravom, iskazuje svoju volju kao pravo. Zato marksisti 
kazu: pravo je volja vladajuce klase pretvorena u zakon. Nema tu, dakle, 
prava i neprava, pravde i nepravde, moralnog i nemoralnog. U pitanju je 
samo interes koji se u ovom odmjeravanju snaga pokazao jaCim. 3 

AH, to je sada ono pravo jaCega. A svako pravo je neSto suprot- 
no tome: pravo slabijega, jer jacem i ne treba nikakvo pravo. Pravo je odu- 
vijek bio naCin da se slabiji odupre jacem, kao Sto je sloboda miSljenja i uv- 
jerenja prvenstveno, pravo da se suprotno misli i vjeruje. Zakon koji bi 
gradanima garantirao „pravo" da u svako doba aplaudiraju vladajucoj kliki 
i da je slave predstavljao bi ciniCno ruganje, a ne pravo. Probni kamen 
pravnosti svakog druStvenog poretka upravo je njegov odnos prema protiv- 
nicima i manjinama. Vlast jaCegje cmjenica, a ne pravo. Pravo pocmje tada 
i tamo kada i gdje poCinje bilo kakvo ograniCavanje te vlasti, naravno ne u 
korist jacega, nego u korist slabijega. „Svaka diktatura je suspenzija prava" 
(Bloch). To vrijedi i za diktaturu proletarijata. Zar diktatura proletarijata 
nije „zakonom neogranicena i na nasilje oslonjena vladavina" (Lenjin). 
Praksa pokazuje da se diktatura proletarijata svugdje pretvorila u diktaturu 
sekretarijata. 4 Tvrdenje da je pravo volja vladajuce klase stoga je negacija 
prava kao takvog. Isti znaCaj ima i definicija da je „pravo mjera politike" 
(Lenjin), ili da je „svaka pravna svijest dio politiCke svijesti" (ViSinski). 
Nema sumnje da je ova negacija prava u vezi sa negacijom religije, dakle, 
neposredan zakljuCak materijalistiCke filozofije. Jer na cemu bi se moglo 

2. E. Bloch, Prirodno pravo i ljudsko dostojanstvo, Beograd 1977, str. 178. 

3., Evo jedne takve definicije ,^>rava": „Pravo je ukupnost pravila ponaSanja koja izrazavaju volju vlada- 
juce klase... Primjenu tih pravila vrsi driavna prinudna vlast u svrhu sigumosti, ucvrscenja i razvitka 
drustvenih odnosa i stanja koja su po volji i od koristi vladajucoj klasi" (A ViSinski u knjizi „Glavni 
zadaci nauke o sovjetskom socijalistickom pravu", 1938.). Autoru ove definicije, kao vrhovnom drz- 
avnom tuziocu SSSR-a u razdoblju „cistki" 1936.-1939. pruzila se prilika da u praksi pokaze cemu ona 
vodi. 

4. U jednoj od „Sest teza o narednim zadacima soyjetske vlasti" iz 1920. Lenjin pise: ..Potcinjavanje, i 
to bez pogovora, za vrijeme rada licnim naredbama sovjetskih rukovodilaca, diktatora izabranih ili ime- 
novanih od sovjetskih ustanova, snabdjevenih diktatorskim ovlasosnjima, osigurano je jos uvijek veoma 
nedovoljno" (Lenjin, Sotinenija, IV izdanje, Moskva 1955., torn 29, str. 162). A u junu 1979. najveci 
kineski dnevnik Zenmin Zibao dni koliko neocekivano toliko hrabro priznanje: „Ono sto se pod diktatu- 
rom proleterijata podrazumijevalo posljednjih deset i vise godina, bila je ustvari feudalna, fasisticka dik- 
tatura". Da Mao Ce Tung nije umro, to bi jos uvijek bila ..autenticna vlast radnog naroda". 
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zasnivati bilo kakvo ograniCavanje jaceg osim na predstavama koje je us- 
postavila religija? Zbog cega i uime cega bi jedan narod trebao trpjeti ma- 
njinu koju bi mogao sa lahkocom uniStiti i prisvojiti njenu imovinu? Kakve 
i koje principe su pogazili bijeli doseljenici potiskujuci i uniStavajud domo- 
rodaCko stanovnistvo u Americi? Ako je pravo volja vladajuce klasc, oni su 
to Cinili sa pravom, jer su bili i jaCi i historijski progresivniji, jer su dakle 
predstavljali „vladajucu klasu". Koje i kakve principe su gazili kapitalisti u 
dobu koje Marx opisuje kao period prvobitne akumulacije kapitala? - Ako 
je pravo volja vladajuce klase, kapitalisti - jer su bili vladajuca klasa i jer je 
iskoriscavanje radne snage bila njihova volja - nisu vrSili nasilje nego su 
vrSili pravo. Proizilazilo bi da su radnici koji su se opirali eksploataciji vr- 
Sili nepravo, jer su postupali suprotno toj famoznoj „volji vladajuce klase". 
Ovaj „reductio ad absurdum" objelodanjuje da pravo - tamo gdje ono post- 
oji - nije volja vladajuce klase, nego jedan ogranicavajuci princip ove volje, 
dakle, jedan nezavisan princip. 5 

Ispitivanje prirode ovog nacela stavlja nas pred iste teSkoce pred koje 
nas stavlja ispitivanje prirode zivota, umjetnosti ili slobode. Pravi zakoni u 
ljudskom druStvu su samo oni koji pored straha od sankcija obavezuju i 
svijest gradana. Svaki pravni poredak je ili takav ili se takvim prikazuje. 
Cak i tamo gdje je u teoriji vlast ili pravo oslobodeno svih moralnih kom- 
ponenti, u praksi se nastoji zaogrnuti moralnim humanim atributima. Dikta- 
tura proletarijata u praksi tezi da se prikaze demokratijom. Pravo, koje je 
„volja vladajuce klase pretvorena u zakon", prestaje biti samo „ volja", nego 
se prikazuje kao pravda, pravi cnost, dakle pravo. Ovo „podvostrucenje" ne 
da se izbjeci, i ustvari je samo izraz ili imitacija prirodnog, izvomog dualiz- 
ma svakoga prava. 6 

UniStenjem ovog dualizma pravo bi prestalo postojati. U jednom 
sluCaju ono se degradira na svoj predmet, dakle na interes, silu, politiku, na 
rimski „utilitas"; u drugom slucaju ono se sublimira u ideju apstraktne pra- 
vicnosti ili u moralni apel. U oba slucaja, ono prestaje biti pravo. 

5. Jedan upecatljiv dokaz za ovo je cinjenica da je cak i robovlasnicko rimsko pravo moralo deklarirati 
nacelo covjekove slobode: „Ab initio omnes homines liberi nascebantur" (Od pocetka svi su se ljudi 
radali slobodni). Bez toga ono ne bi bilo pravo nego ,/njera politike". 

6. Svako pravo pocelo je kao obicajno pravo. Izanedu obicaja i morala nije bilo razlike, sto je ostavilo 
traga i u jeziku (npr. u francuskom: les moeurs - obicaj). Kada je sudac sudio po obicajnom pravu, on je 
prakticno primjenjivao vazeca moralna shvatanja. Ova situacija bila je uzrokom kasnijih beskrajnih pol- 
emika da bi se dokazalo odvajanje prava od morala. Sada je - kako vidimo - potrebno dokazivati potpu- 
no suprotnu tezu: razliku izmedu prava i interesa. Ova kontroverzija u vezi sa pravom moguca je samo 
zato Sto je pravo istovremeno i moral i interes, Sto je isto toliko ,/natematika etike" (Hermann Cohen), 
koliko i „mjera politike" (Lenjin). 
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Upravo stoga ni krSdanstvo ni materijalizam ne mogu stvoriti pravo. 
Jer pravo ne poCiva na j e d n o m principu. KrSdanstvo mora u pravu vid- 
jeti sami iluzomi pokuSaj uredenja ovoga svijeta, pokuSaj koji se neizbjeZ- 
no zavrsava neuspjehom. Jer Krist dolazi da umjesto starozavjetne praved- 
nosti uspostavi ljubav, a ljubav nije zemaljska nego vrhovna nebeska vrlina 
(Toma Akvinski, Summa theologie II, 1, 91). Krist odbacuje sudaCku sluz- 
bu (Luka, 12, 13-15), a Hugo Grotius kida raniju vezu prirodnog prava sa 
Pripovijedi na Gori zbog - kako objasnjava , ,njene vise svetosti". Materijal- 
izam, obrnuto, u pravu vidi neSto idealistiCko, staticno, Cak „reakcionarno". 
Sa jedne strane, pravo je zainteresirano, druStveno, politiCko, objektivno, 
svo okrenuto ovom svijetu; sa druge strane, ono je normativno, etiCko. Ono 
pokusava u odnose ovoga svijeta unijeti princip pravicnosti, princip moral- 
nog reda, dakle neSto Sto nije „od ovoga svijeta". Posmatrano tako, pravo je 
„bipolarno jedinstvo", poput covjeka, poput islama. 

Pravo ne moze, dakle, biti uspostavljeno pomocu religije ili materija- 
lizma. Ali ne moze ni protiv njih. 

Bez krSdanskog utvrdenja vrijednosti ljudske liCnosti, namjere pra- 
vicnosti, neotudivih prava covjeka, bez svega Sto je krscanstvo utvrdilo i 
postavilo, nema prava. Sa druge strane, bez priznanja vrijednosti i vaznosti 
ovoga vanjskog svijeta, bez interesa i sile, bez svega Sto je utvrdilo i potvr- 
dilo jevrejstvo, pravo ne bi imalo smisla. Bez krScanskog pristupa pravo ne 
bi bilo moguce, bez jevrejskog ne bi bilo potrebno. Iz ove dvije premise 
proizlazi da je svako pravo po svojoj prirodi islamsko. Zato ni krScanstvo 
ni jevrejstvo nisu stvorili svoje vlastito, autentiCno pravo. Takvo pravo 
stvorio je islam. 

History ski posmatrano, pravo je fenomen zrelog doba u zivotu kul- 
ture. Ono nastaje u vrijeme ravnoteze religioznih i druStveno-politiCkih tez- 
nji u svijesti ljudi. To je trenutak kada su religiozne predstave joS uvijek 
snazne i utjecu na gledanje i ponasanje ljudi, ali su ved u velikoj mjeri ogra- 
niCene racionalistiCkim i utilitaristiCkim obzirima civiliziranog doba koje 
dolazi. Uz Covjeka Ciju je vrijednost afirmirala religija pojavljuje se druStvo 
kao samostalna vrijednost. U ovom trenutku to su dvije ravnopravne vrijed- 
nosti, Cija ravnote^a Cislamska" ravnoteza) omogucuje nastanak i puni raz- 
voj prava. 

Ova mijena moze se posmatrati u nastanku tri najpoznatija pravna sis- 
tema u historiji: rimskog, islamskog i evropskog. 
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Prva, izvorna, faza rimskog prava, u historiji poznata kao razdoblje 
civilnog prava (doba kraljevstva i tri prva vijeka republike) karakterizirana 
je potpunim jedinstvom prava i religije, i u s a i f a s a. Pravno pravilo, 
i u s, ima prirodu religiozne norme, f a s, i obrnuto. Kasnije dolazi do pri- 
rodnog razdvajanja ova dva nacela, ali rimska civilizacija i rimska politiCka 
(driavna) misao morala je biti oplodena stoiCkom moralno - religioznom 
filozofijom, da bi se nastavio razvoj rimskog prava. Rimskom empirijskom 
principu „utilitas" pridrufto se stoi£ki idealisticki pojam ,4ex universalis" 7 
Niti sama rimska civilizacija, niti sama stoiCka filozoflja nisu mogle, jedna 
bez druge, proizvesti rimsko pravo. 8 

U slucaju islama imamo jednu vrstu „personalne unije", kada se radi o 
pravu i teologiji. Skoro svi veliki „vjerski" autoriteti islama pisali su pravna 
djela. 9 U vecini slucajeva Evropljaninu je nemoguce u tim djelima razdvoji- 
ti pravo od teologije. (Islam ovo razdvajanje i ne priznaje.) U izvjesnom 
smislu, pravo je prirodna tvorevina islama. Alfred V. Kremer pise: „Arapi 
su jedini narod ranijeg srednjeg vijeka koji je u razvijanju i naucnoj obradi 
pravne misli postigao znacajne uspjehe. Njihovi rezultati po svojoj 
velicanstvenosti stoje odmah uz djelo Rimljana, tih zakonodavaca svijeta." 

U evropskoj historiji razvoj prava pocinje savladavanjem supremacije 
crkve i traje do pojave socijalistickih ucenja i socijalizma na evropskoj sce- 
ni. Ovaj period od nekoliko vijekova, dok naporedo koegzistiraju elementi i 
evropske kulture i evropske civilizacije, doba je velikih evropskih povelja i 
zakonika. Ovo dvojstvo - u suStini islamsko dvojstvo - vrlo plasticno izraz- 
ava veliki pravni opus Huga Grotiusa, centralne figure evropske pravne 
misli. Potkraj perioda Reformacije on sumira uCenja katoliCkih i protes- 
tantskih pravnih pisaca i pokazuje koliko je pravo istovremeno i zavisno i 
nezavisno od etike i religije. Zahvaljujuci ovom dualizmu jedan broj pisaca 
ce kasnije (npr. K. Werner i Ahrens) dokazivati odvajanje prava i morala 
kao veliku Grotiusovu zaslugu, dok Ce drugi (npr. Kirchmann) tvrditi su- 
protno. Ali tvrdnjom da je Bog posljednji izvor prava (De lure Belli, knj.I, 
pari. 10.2), Grotius Ce jo§ jednom nedvosmisleno potvrditi zavisnost svakog 
prava od religije. 

7. Svakako utjecaju stoe mozemo zahvaliti za ona uzvi§ena mjesta gdje se rimsko pravo uzdiie na is- 
tinske visine prava. Npr.: „iuris praecepta sunt haec: honeste vivere, alterum non laedre, suum cuique 
tribuere" („ovo su propisi prava: poSteno iavjeti, drugoga ne vrijedati, svakome njegovo dati")- 

8. Rimski pravnici do§li su u doticaj sa stoickim prirodnim pravom oko 150 g.pr. Kr., kada je Panetije, 
jedan od najznacajnijih stoicara toga vremena, boravio u Rimu. Najplodotvomiji rezultat ove sinteze 
svakako su djela Cicerona. O utjecaju stoicizma na rimsko pravo vidi: P. Barth, Die Stoa, str. 120 i dalje. 

9. Tako je npr. poznati imam Ebu Jusuf napisao djelo o finansijama (Kitabu-l-haradz), a drugi veliki 
„vjerski" pisac, Es-Sejbani, knjigu o ratnom pravu (Kitabu-s-sijeri). 
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3. 

Nezavisnost prava ne da se potpuno uniStiti Cak ni u najekstremnijem 
obliku marksistiCke dr2ave. I kod vrlo jasnih teonetskih stavova, u praksi se 
pokazuje nemogudim pravo poistovjetiti sa voljom vlasti, i tu ostaje uvijek 
nesavladan razmak, vedi ili manji. Pokazalo se da se socijalizam i jedan 
razvijen, nezavisan i Slobodan pravni sistem ne trpe. 10 Svako pravo zahtije- 
va razmak, distancu, normu. Socijalizmu odgovara neposrednost, objektiv- 
nost, „action direct". U socijalizmu, koji prenosi shvatanje fizike (ili biolo- 
gije) na druStveni zivot, nema mjesta pravu, jer pravo je upravo suprotno 
fizici koja ne poznaje „treba", u kojoj sve „jeste" n . 

Nizak ugled sudova u zemljama tzv. „narodne demokratije" posljedica 
je ideoloSkog odnosa prema pravu, koje i pored svih pritisaka ostaje u izv- 
jesnoj mjeri prirodno pravo, a ne volja vladajuce klase. Sud kao neposredni 
izvrSilac i realizator prava mora dijeliti sudbinu prava uopce i, kao takav, 
biti u „nemilosti". (Kao Sto se moze lahko zapaziti, isti je sluCaj sa druStve- 
nim ugledom advokature.) Svaka vlast ove vrste tezl reducirati pravo na 
rang politike, a sud na rang sekretarijata, ali poSto u tome nikada ne uspije- 
va u potpunosti, ona zaobilazi sud i u sluCaju potrebe pribjegava izravnom 
gonjenju putem policije, administrativnih ustanova i koncentracionih logo- 
ra, dakle vansudskim, vanpravnim sredstvima. Drzava i vlast izraz su 
fiziCke, a sud i pravo moraine sile. Priznati da moralna sila suda (prava) 
moze drzati ravnotezu fiziCkoj sili drzave, to u najvecoj mjeri znaCi priznati 
nadmoc ideje nad materijom, duha nad stvarima. Nezavisnost suda, ako ona 
treba da znaCi ravnopravnost ili Cak nadmod nad fiziCkom silom vlasti, nel- 
ogiCan je princip, koji se priznaje u svakoj kulturi i, naravno, u svakoj reli- 
giji, ali ne i u sistemu ateistiCke drzave, jer je suprotan samom principu na 
kojem ovaj sistem pociva. 12 



10. Jo§ 1978., 30 godina nakon Sto je uspostavljena, NR Kina nema ni gradanski ni krivi&ii zakonik. 
Rad na izradi zakona dugo je smatran .^abranjenom zonom" (prema izjavi poznatog kineskog pravnika 
Han Ji Tunga na jednom savjetovanju 1978. godine) 

1 1. .Jevgenij Pasukanis, najpoznatiji sovjetski pravni teoreticar izmedu dva rata (nestao u Staljinovim 
cistkama) sasvim konsekventno tvrdi da ne postoji nikakvo proletersko pravo, ne treba postojati vise ni- 
kakvo socijalisticko pravo" (J.P., Allgemeine Rechlslehre und Marxismus, 1929., str.33). Ovaj stav treba 
uporediti sa obmutom ali „istovrsnom" krscanskom negacijom prava Rudolfa Sohma: „Crkveno pravo 
stoji u protivurjecnosti sa samom sustinom Crkve" (Rudolf Sohm, Crkveno pravo). 

12. Treba zapaziti kako je u ovim zemljama svugdje princip stalnosti sudija - garancija nezavisnosti su- 
dija i prava gradana - zamijenjen suprotnim principom - reizbomoScu. Sistem reizbomosti stavlja sudije 
u odnos potpune zavisnosti od vlasti. Sudije se moraju stalno starati da budu „u milosti" onih koji 
odlucuju o njihovom ponovnom izboru. Suvisno je isticati koliko je ova situacija degradirala sudijski 
poziv. 
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Na istoj je liniji i puki formalizam i nepoStivanje vlastitih zakona kao i 
prekomjema proizvodnja, inflacija podzakonskih akata. 13 To je posljedica 
„action direct'*, odnosno teznje da se zakoni zamijene politiCkom akcijom 
ili Cisto politiCkim aktima, pismima, porukama ili Cak govorima rukovodi- 
laca, koji zatim postaju vaznijim od ustava i zakona (sjetimo se citata Mao 
Ce Tunga). U svim drzavama ovog tipa primjecuje se nedovoljan, viSe for- 
malan autoritet predstavniCkih organa, a velika moc izvrSne vlasti i organa 
gonjenja na raCun sudova i advokature. PokuSaj svake ovakve drzave da 
sud svede na rang posluSne adminstracije i njena nemoc da taj pokuSaj 
dovrSi sa potpunim uspjehom - ove dvije stvari, svaka za sebe, govore upra- 
vo o prirodi prava i relaciji religija - pravo - ateizam. 

4. 

Svi ljudi, skoro bez razlike, u Cinu pravde preSutno vjeruju u duSu i 
postupaju tako. Ako neki Covjek priznaje da je izvrsio ubojstvo, ali tvrdi da 
je djelo uCinio nehoticno, oko cega su tada angazirane sve strane u sporu, 
tuzilac i branilac, svjedoci, vjeStaci i sud? Oko Cega se oni, ustvari, svi 
bave, trude, drze uCene govore, vrse najpedantnije analize, kada je izvrsenje 
djela utvrdeno priznanjem, a njegove posljedice u vanjskom svijetu poznate 
i nesporne? - Sve njihovo nastojanje ne tiCe se niukoliko objektivnih, vanjs- 
kih Cinjenica, nego jednog unutrasnjeg problema: pitanja namjere, ne, da- 
kle, neCega Sto se tice vanjskog svijeta, sto se dogodilo vani, nego necega 
Sto se dogodilo unutra. Pa i kada su predmet dokazivanja fakti, oni su to 
samo ukoliko poma^u da doznamo namjeru. Ustvari, ispitujemo fakte samo 
kao naCin da saznamo ono Sto je suStinsko, a to je stanje duse. I ne samo to: 
svaki od aktera u ovom Cinu pravde spontano smatra da je ono Sto se tiCe 
namjere, htijenja, volje, u ovom Casu neuporedivo vaznije od djela i njego- 
vih posljedica u vanjskom svijetu. Prema tome, svi oni, a da toga nisu ni 
svjesni, daju prednost duSi pred stvamoScu. Radnik koji nepaznjom izazove 
nesreCu u rudniku i prouzrokuje smrt stotinu rudara bit ce manje odgovo- 
ran, pa i manje kaznjen, nego Covjek koji iz koristoljublja ubije staricu, 
koja je inaCe vec jednom nogom u grobu. Zar ovakva „nelogicna" presuda, 
koja Ce nam uvijek biti sasvim razumljiva dok smo ljudi, ne znaCi priznanje 
da duSa postoji i da mi, ustvari, sudimo ne onome Sto se dogodilo u stvar- 



13. Tako je npr. u SSSR-u, u periodu 1937.-1974., doneseno oko 370 zakona. U istom vrcmenu egzeku- 
tiva (ministarski savjet, pojedina ministarstva i slicne izvr§ne institucije) donijele su preko 700.000 (!) 
podzakonskih akata. 
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nom svijetu, nego onome Sto se dogodilo u duSi poCinioca? 

Ljudski sud, ljudska pravda teze, pokusavaju imitirati Boziji sud, Bo2- 
iju pravdu. A ljudska pravda je utoliko bliza Bozanskoj pravdi Sto vise uva- 
zava namjeru, teznju, motiv. „I nema vam grijeha u onome Sto pogrijeSite i 
nehotice ucinite. Ali je grijeh u onome Sto ste hotimicno uCinili i Sto su 
odlucila vaSa srca" (Kur'an, 33/5). Uvazavanje namjere ma i u najmanjoj 
mjeri ukljucuje priznanje Boga i, prema tome, odricanje od materijalizma. 
Odm ah demo vidjeti kako je ova logika obrnutim zakljuCivanjem morala 
dovesti materijalisticku filozofiju do negacije pojma odgovornosti, dakle 
pravde i krivice, i do afirmacije jednog suprotnog, objektivnog principa: 
druStvene zaStite. Ovaj razvoj bio je potpuno zakonit. 

Odjeljak 2 
KAZNA I DRUSTVENA ZA§TITA 

1. 

Problem o kojem je rijec odnosi se na pitanje opravdanosti sankcije 
prema prijestupniku, i svakako stoji u vezi sa klasicnim pitanjem da li je 
djelo slobodno ili je uvjetovano (bilo konstiticijom pocinioca ili prilikama u 
kojima zivi, ili i jednim i drugim). Na jednoj strani stoje oni koji primjenu 
sankcije opravdavaju slobodom izbora koju svaki covjek ima; na drugoj 
strani su oni koji tvrde da kazna nema svrhe, jer je pocinilac determiniran 
(uvjetovan) u svom ponaSanju. On postupa kako mora postupati, pa je kaz- 
na jednako neefikasna (neopravdana) kao i prema bolesniku. Po njima, 
nema mjesta kazni, ali ima mjesta „druStvenoj zaStiti", defense sociale, 
mjerama da se druStvo zaStiti od nekrivog poCinioca djela. Prvi, dakle, po- 
laze od slobode, drugi od determinizma, ili od licnosti i od druStva. 

Dilema kazna - druStvena zaStita stara je koliko i krivicno zakono- 
davstvo, a njeno razmatranje omogucuje da se iz novog ugla sagledaju neka 
pitanja kojima se bavi ova knjiga. 

Pojam krivice (dolusa) i kazne nalazimo joS u Hamurabijevom kodek- 
su, najstarijoj poznatoj pravnoj knjizi, a R. van der Made je pokazao da se 
ideje druStvene zaStite mogu naci joS kod starih Grka. 14 

Individualisti vjeruju da je za delikt kriv Covjek. Pozitivisti vjeruju da 

14. R. van der Made: „Constribution a l'Etude de l'historie de la defensessociale". Revue de Criminolo- 
gie etde Droit penal, 1949.- 1950., str. 944. 
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je krivica na strani druStva, prilika, jednom rijeCju, u necemu Sto je izvan 
covjeka, Niti prvo uvjerenje znaCi da je covjek, a priori zao, niti drugo da je 
dobar. Naprotiv, moze se samo red da prvo znaCi da je covjek subjekt, slo- 
bodna i odgovorna licnost, a drugo da je stvar medu stvarima, bioloSka 
Cinjenica podvrgnuta neizbjeznim zakonima prirode i nemocna da izbori 
slobodu. Ustvari, prvo stanoviSte poCiva na vjeri da je covjeku dato da bude 
dobar i zao, da je neizbjezno uvjek jedno ili drugo, dok drugo u sebi sadrzi 
stav da on sam nije dobar ni zao, da su to prilike koje odreduju njegovo 
ponaSanje, koje mi onda po nekom moralnom kodeksu kvalificiramo kao 
dobro ili zlo. Pozitivist ne vjeruje da postoji slobodna licnost koja je samos- 
talni nosilac izbora pa, prema tome, ni samostalni nosilac odgovomosti. 

PogreSno je pretpostaviti da se kasnije u samom kaznenom pravu je- 
dan od dva pravca pokazao surovijim ili blazim od drugoga. Kao Sto cemo 
vidjeti, to zavisi od mnogih drugih okolnosti. 

Polazeci od principa druStvene zaStite, moguce je u pogledu mjere pie- 
ma uCiniocu docl do razliCitih, £ak oprecnih zakljucaka. 

Moguc je zakljucak da surovost nema opravdanja jer je djelo rezultat 
datih okolnosti pa je svaka kazna besmislena. Ali je isto tako moguC zak- 
ljuCak da je za visinu kazne mjerodavna objektivna opasnost ili obziri pre- 
vencije, Sto moze dovesti do vrlo surovih i potpuno nepravicnih mjera i 
kazni. 

Na isti naCin historija kaznenog prava pokazuje da je ideja individu- 
alne krivice rezultirala u vrlo surovim kaznama (npr.inkvizicija), kao i u 
vrlo humanim shvatanjima kaznjavanja. Pa i u raspravama o opravdanosti 
smrtne kazne primjecujemo da pristalica najteze kazne ima medu protago- 
nistima obje strane. 15 Smrtna kazna moze se i braniti i napadati sa pozicije i 
jednih i drugih. Samo Sto ce ona kod individualista biti sankcija prema slo- 
bodnoj liCnosti zbog krajnje teSkog ispoljavanja zle volje, a kod pristalica 
druStvene zaStite predstavljati „demontiranje" jednog iskvarenog, defektnog 
dijela druStvenog mehanizma. U prvom slucaju Ce dakle dobiti jedno huma- 
nije obrazlozenje, a u drugom nehumano, mehanicistiCko. U ovim obrazlo- 
zenjima veC se jasno naziru daleki filozofski ili metafiziCki osnovi, koji u 
prvom sluCaju asociraju na „prolog na nebu", a u drugom slucaju na Darwi- 
na i evolucionizam. Jedno je, pak, sasvim sigurno: svako individualistiCko 
stanoviSte uvijek ce ukljuCivati institut kazne kao odmazde, dok ce materij- 
alistiCko glediSte uvijek pretpostavljati neke mjere, mozda i vrlo surove i 



15. Npr. Svajcarski pravnik M. Graveai. aktivni predstavnik pokreta druStvene zastite, zalaze se za po- 
novno uvodenje smrtne kazne u Svajcarskoj. 
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teSke, ali uvijek u principu izvan-kaznene prirode, cy'i je cilj, kako kaze M. 
Ancel, „da neutraliziraju delinkventa" (obratiti paznju na izraz posuden iz 
fizike) bilo njegovom eliminacijom ili odvajanjem, bilo primjenom metoda 
ciji je cilj njegovo lijecenje ili preodgajanje, 16 

Uopcc uzeto, razlika izmedu kazne i mjere zastite u tome je Sto prva 
ima u vidu pravdu, druga interes; prva licnost, druga drustvo. Tezina kazne 
u omjeru je sa krivicom; vrsta mjera zaStite u zavisnosti je od objektivne 
(druStvene) opasnosti pocinioca. PoSto se i kazna i mjera zastite obicno sas- 
toje u oduzimanju ili ograniCavanju prava pocinioca djela, moguce je kod 
mjera zaStite pretpostaviti velika ogranicenja prava bez ikakve krivice lica 
prema kome se mjere preduzimaju. Ovo naroCito moze uzeti surove i nepra- 
vicne forme kod mjera koje se preduzimaju iz razloga sigurnosti ili opce 
prevencije, kada se primjernim kaznama zele zastraSiti potencijalni izvr- 
Sioci djela - mjera cesto upotrebljavana, ustvari, zloupotrebljavana, da se 
suzbiju politiCki delikti. DrastiCan su primjer Staljinove „Cistke", u kojima 
je prema nekim podacima „oCi§ceno" iz druStva oko 10 miliona ljudi. Zapa- 
zimo kako ..Cistka" nije kaznjavanje, nego CiSdenje druStva od elemenata 
koji nekome ili necemu smetaju, I ,jieutralizacija" i „Cistka" mehaniCki su 
postupci, mehaniCki termini, Obrnuto, kazna je moralni pojam i prvi put se 
pojavljuje u vjerskim knjigama kada govore o Bozijim kaznama, §to uka- 
zuje kako na terminolo§ku tako i na historijsku vezu izmedu religije i teo- 
rije kazne. Iza zakonodavstva koje vi§e istiCe princip kazne stoji idealis- 
tiCka filozofija, a iza onih koji zastupaju princip zaStite nalazi se 
pozitivizam. 

Uz kaznu ide sudenje, kao Sto uz mjere drustvene zaStite ide tretman. 
A sudenje je drama koja se odvija pod zakonom uzbudljivih i uzvisenih pi- 
tanja slobode, odgovornosti, pravde i nepravde. Sudenje je uvijek bilo veza- 
no za odredeni ceremonijal koji nas podsjec'a na dramu ili obred. 17 Obrnuto, 
mjera zaStite je pitanje cjelishodnosti, i nju odreduje Ijekar, psiholog, soci- 
olog ili vlast, u svakom sluCaju ne sudija. Nacelno uzeto, bez nedosljednos- 
ti koje uvijek prate praksu, mjere zaStite sastavni su dio sveopce manipula- 
cije ljudskim jedinkama u utopiji. A u utopiji nema suda ni sudenja, jer 
nema slobode ni odgovornosti, kao Sto nema ni etike i prava. 



16. U ovom pogledu u teoriji skoro nema izuzetka. Idealista Kant (i Hegel) zastupa skoro doslovno 
,^Zub za zub..."a materijalista Holbach potpuno odbacuje princip odmazde u kaznenom pravu (Holbach, 
Systerne de la Nature). 

17. E. Bloch je pokazao kako drama ima dvostruko porijeklo: sudsko i misterijsko (E. Bloch, ibid, str. 
238), a Benjamin kako i njena cuvena tri jedinstva: mjesta, vremena i radnje, poticu od sudskog porijek- 
la tragedije (Benjamin, Ursprung des deutsche Tranerspiels, 1928., str.l 1 1). 
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Zato kazemo: slobodiiog Covjeka proglaSavamo odgovomim i 
osudujemo, a od Clana druStva se branimo, Stitimo. Clan druStva nema kri- 
vice ni odgovomosti. On moze biti samo Stetan ili koristan, a to nije stvar 
izbora, nego fakta, Cinjenice, a Cinjenice su besmislene. Humanizam nije 
obavezno isto Sto i milosrde. „Ti ima§ sazaljenje prema hromima i slijepi- 
ma; zasto da nemaS salaljenja i prema hrdavima? Oni su hrdavi protiv 
svoje volje" - u ovoj Epiktetovoj reCenici ima milosrda, ali nema humaniz- 
ma, kao Sto nema ni religije. Humanizam je afirmacija Covjeka kao slobod- 
nog biCa, a ovo znaCi Covjeka kao odgovornog bi£a. NiSta vise ne degradira 
Covjeka od proklamacije neodgovornosti. Covjek je odgovoran; samo zi- 
votinja i stvar to nisu. Ovdje je i razlika izmedu stoicizma (stoe) i religije. 
Stoicizam u prvi plan stavlja samilost i praStanje; religija - odgovornost. 18 
Religija je najdosljednija proklamacija Covjekove odgovomosti, prema 
tome i njegove vrijednosti kao Covjeka. Defense sociale u osnovi je nehu- 
mana teorija, Cak i kada oslobada Covjeka ili primjenjuje blage mjere, jer je 
oglasila Covjeka neodgovornim za njegove Cine. Obrnuto, teorija krivice 
humana je, ljudska, i kada izriCe surove kazne. Kazna je ljudsko pravo kriv- 
ca i njena negacija stoji u vezi sa negacijom drugih ljudskih prava. Hegel 
sasvim konsekventno tvrdi da je samo kazna kao odmazda u skladu sa 
ljudskim dostojanstvom zloCinca, i da ona ne smije imati nikakav drugi 
praktiCan cilj (zastra^ivanje ili preodgajanje). Odgovornost je najviSi oblik 
ispoljavanja ljudske vrijednosti i dostojanstva i ima svoj moralni, dakle 
onostrani znaCaj. Odgovornost Covjeka na zemlji, pred ljudima, postoji 
samo zato jer postoji njegova odgovornost u apsolutnom smislu, njegova 
odgovornost u vjeCnosti, pred Bogom. Ustvari, ova vjeCna odgovornost slo- 
bodne liCnosti za njegova djela ili, bolje, za njegov izbor, uvjet je 
Covjekove odgovomosti u svijetu, pred ljudima. Sva zakonodavstva blijedi 
su pokuSaj Bozijeg suda na zemlji. 

U ovoj argumentaciji lezi objasnjenje zaSto ce materijalizam uvijek 
teziti drugim argumentima, kao §to su druStvena korisnost ili druStvena stet- 
nost, a ne i odgovornost subjekta. Kategorija odgovomosti, pa ni kazne i 
sudenja, ne spadaju u inventar materijalizma. 



18. Kur'an, 75/38, 23/16 i dr. 
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2. 

Cilj kazne nije ni sprecavanje, ni zaStita, ni naknada, ni prevencija, pa 
cak ni popravljanje poCionica, dakle nijedan prakticni ovozemaljski cilj. 
Njen je cilj uspostavljanje ravnoteze u moralnom poretku koja je izvrse- 
njem zabranjene radnje poremedena. Kazna je negacija pristupa koji je neg- 
acija prava. Ona je, dakle, „negacija negacije" (Hegel), remedium peccati. 
Iako ova definicija zvud suvise nacelno i nezivotno, ona je nezaobilazna, 
jer, bez obzira na sav kasniji razvoj koji je kaznjavanje povezao sa nizom 
drugih Cinjenica, naroCito onih koji se ticu prevencije i zaStite, kazna ce, 
gdje god takva postoji, uvijek zadrzati ovaj svoj izvorni smisao: ostat de od- 
mazda, moralni odgovor na nemoralan akt, cesto nekorisna pa i praktiCki 
Sterna. Obrnuto, mjera zaStite uvijek je motivirana korisnoSdu, zaStitom 
veceg interesa zrtvovanjem manjeg, podredivanjem interesa pojedinca in- 
teresima druStva. Kazna cilja na moralni efekt, a mjera zaStite uvijek na 
druStvenu korist. 

Ideja odmazde, kazne, notice iz vjerskih predodzaba da zloCin izaziva 
srdzlm Bozanstva. Bez obzira na sva kasnija ogranicenja i korekcije, ova 
ideja nece nikada biti potupno istisnuta iz shvatanja kriviCne pravde. Negd- 
je Ce se umjesto Bozanstva, BoZije srdzbe, pozivati na povrijedeni moralni 
poredak, §to i ne predstavlja nikakvu suStinsku, nego terminoloSku izmjenu, 
jer Bog je tvorac i zastitnik moralnog poretka. 

Sve izlozeno je, naravno, samo teorijski izgled stvari. Za predmet koji 
razmatra ova knjiga karakteristiCne su dvije cmjenice: prva, da se nasuprot 
naCela krivice morala pojavila teorija druStvene odbrane kao njen obrnuti 
ekvivalent, i druga, da u stvarnoj 2ivotnoj praksi, u donosenju zakona, pozi- 
tivna zakonodavstva, bez obzira na filozofiju na koju se pozivaju, nikada ne 
donose „£iste" zakone. U svakom od pozitivnih zakona osjeca se prisustvo i 
onog drugog principa koji se inace u teoriji odbacuje. Tako, koliko znamo, 
u praksi nema krivicnog zakonodavstva koje se u potpunosti zasniva na 
principu krivice, niti drugoga u kojem bi bile dosljedno sprovedene ideje 
druStvene zaStite. Moze se govoriti samo o vecoj ili manjoj prevalenciji jed- 
nog od dva naCela. 19 

I sam pokret defense sociale, nastao u XIX vijeku, koji je isprva zastu- 
pao ekstremne stavove, dozivio je neizbjeznu evoluciju. Jedan od istaknutih 
protagonista ovog pokreta, Marc Ancel, pise: „Izmedu dva velika rata, u 

19. Kao primjer prevalencije principa krivice moze posluziti italijanski krivicni zakonik. Suprotan prim- 
jermogli bi biti krivicni zakonici skandinavskih zemalja i, posebno, novi krivicni zakonik Islanda. 
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pozitivnom zakonodavstvu je kdnaCno trijumfovalo stanovi&e o srcdnjcm 
putu (media via) izmedu klasicnih doktrina krivice - odmazdc i doktrine 
druStvene zaStite." 20 I dalje: „Slijedi li, medutim, da koncepcija druStvene 
zastite nuzno ukljucuje u sebi odbacivanje svakog prisilnog postupka i na 
kraju odbacivanje kazne uopce? Da li se ovdje treba konacno opredijeliti za 
krivicno pravo ili za drustvenu zaStitu? Mnogo odlucnih pristalica dru- 
Stvene zaStite, naprotiv, shvataju da treba izvrSiti ujedinjavanje krivicnog 
prava i druStvene zaStite u jednoj novoj perspektivi." 21 O nuznosti sinteze 
jasno govori i evolucija Intemacioname unije krivicnog prava (L'Union In- 
ternationale de droit penal), koja je po svom osnutku 1889. godine bila izra- 
ziti protagonist ideja druStvene zaStite. Prihvatajud u kasnijem razvoju 
postepeno ideje moalne odgovomosti, ova institucija je 1914., prilikom pro- 
slave 25-godisnjice postojanja, mogla u zvanicnom dokumentu konstatirati 
da „sada reprezentira obje doktrine". Rezultat je u pravnoj teoriji bila tzv. 
relativna teorija kazne, a u prakticnom zakonodavstvu pojavila se formula 
„za§titne kazne" (zaStita + kazna), jedan oblik „bipolarnog jedinstva" u do- 
menu pravde. U zivotu je pobijedio „treci put". 

Sto se tice islam a, on, kao religija, polazi od principa odmazdc, ali kao 
islamizirana religija on prihvata elemente druStvene zaStite. To je u biti isti 
onaj razvoj - u skladu sa „dugom prema ovom svijetu" - koji je od molitve 
stvorio namaz, od milostinje zekat, od Cisto duhovne zajednice urn met, du- 
hovno-politiCku zajednicu. Islamsko krivicno pravo poznavalo je poseban 
sistem preodgajanja za maloljetnike, sasvim blizak danasnjem shvatanju, 
zatim princip slobodne sudske ocjene dokaza i u izvjesnoj mjeri socioloSko 
shvatanje delikta i delinkventa. 

Ve£ spomenuti Marc Ancel pise: „Islamsko pravo iz XIV vijeka, koje 
je prihvatilo neodgovornost djece ispod 7 godina, a koje je za maloljetrr'-e 
iznad 7 godina do puberteta predvidalo samo mjere odgajanja, koje mi 
imale karakter kazni, organiziralo je za punoljetne prijestupnike jedan sis- 
tem koji se veC u izvjesnoj mjeri moze smatrati sistemom druStvene zaStite: 
sa izuzetkom pet kljucnih zlocma utvrdenih i predvidenih u Kur'anu, jedan 
broj delikata prepuSten je slobodnoj ocjeni suda, koji je bio obavezan voditi 
raCuna istovremeno o uclnjenom prijestupu, uvjetima pod kojima je prijest- 
up uCinjen i o licnosti delinkventa." 22 

20. M. Ancel, La defense sociale nouvelle. Paris, 1954. 

21. M. Ancel, Isto. 

22. 0 ovome vidi vise u: Said Mustapha El Said Bey, „La notion de responsabilite penal", Travaux de la 
Semaine Internationale de droit musulman, Paris, 1951. i L Miliot, Introduction a I' Etude du droit mu- 
sulman, Paris, 1953. 



GLAVAX 

o nemoguOnosti Ciste religije 

I ClSTOG MATERUALIZMA 

Odjeljak 1 
IDEJE I STVARNOST 

I religija i utopija deformiraju se kada ulaze u zivot, kada i ako postaju 
zlvotna praksa. Njihovi Cisti i dosljedni oblici nalaze se samo u knjigama. 
U Covjekovoj primjeni u stvarnoj ljudskoj praksi religija se „naturalizira", 
prihvata neSto od nize, animalne prirode ljudske, a utopija se „humanizira", 
dobiva neke moraine cite. Deformacija i krscanstva i materijalizma uvijek 
je priblizavanje covjeku, njegovom pravom, animalno-humanom liku. U 
prvom sluCaju to je spuStanje od Bozanskog; u drugom sluCaju to je uzdi- 
zanje od animalnog; u oba sluCaja to je kretanje ka ljudskom. 

Neke poznate pojave iz historije krscanstva samo su razliCiti vidovi 
neizbjezne deformacije ove religije u Sudani sa zivotom. To su prije svega: 
institucionalizacija religije (stvaranje crkve), priznanje braka (umjesto 
spolne Cistote), priznanje rada (Sv. Augustin), izmijenjen odnos prema vlas- 
niStvu, vlasti, obrazovanju, nauci (suprotno evandeoskoj recenici: „Blago 
siromasnima znanjem...")* prihvatanje sile i nasilja (inkvizicija) itd. Ovdje 
spada i pomirljivi odnos prema marksizmu u najnovije vrijeme, o Cemu de 
kasnije biti viSe rijeCi. 

SliCna odstupanja, ali suprotnog smjera, zapazamo i u praksi marksiz- 
ma, dakle materijalizma: preuzimanje (makar deklarativno) izvjesnih huma- 
nistiCkih nacela koje je objavila Francuska revolucija (prava Covjeka i 
gradanina) i nekih „predrasuda <( iz kulturnog naslijeda ranijih epoha (slobo- 
da liCnosti, sloboda miSljenja, nepovredivost pisama, stana i si.); tzv. 
,/noralni" stimulansi kao nagrada za rad (suprotno principu da se Covjek 
motivira iskljuCivo interesom); odluCujuca uloga politiCke partije kao sub- 
jektivnog i svjesnog faktora; kult liCnosti, prikazivanje vlastitog suda i za- 
konodavstva kao „objektivnih", pravednih, opcedruStvenih (nasuprot defin- 
icajama o pravu kao „volji vladajuce klase"); prihvatanje braka i porodice, 
svojine i drzave (suprotno stavovima klasika marksizma), zadrzavanje u 
pravu nacela krivice, proglaSavanje heroja, zadrzavanje pojmova bratstva i 
otadzbinstva („bratska" pomod, „bratske" partije), otadzbinski rat (zar 
bratstvo i otadzbina nisu burzoaske obmane?); insistiranje u praksi na ne- 
kim normama javnog morala (kritika pornografije, razgoliCavanja i seksu- 
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alne raspuStenosti); apeli da se zwi i radi za slavu „socijalisti£ke otad2- 
bine", usvajanje tzv. herojske knjizevnosti, ideoloSki i teorijski dogmatizam 
(zar postoje „vjecne istine"?) itd. 

Bez obzira Sto je vjera u svojoj suStini uvijek i sarao poziv da se zivi 
za buduci svijet, ljudi su uvijek sa vjerom povezivali i svoje svakodnevne 
nade i teznje - htjeli su, dakle, islam. Historijski je dokazano da su na 
obracenja u krscanstvo u prvim danima ove religije znaCajnu ulogu odigrali 
i zajedniCki objedi, zvani „agape". Ima takoder dokaza da se molitva za 
„oprost grijeha" vrlo lahko pretvarala u zahtjev za „oprost dugova", pa je i 
jedan od otaca Crkve, Tertulijan, morao svojim autoritetom intervenirati u 
korist autenticnog znacenja - oprosta grijehova. Mnogi pokreti u srednjem 
vijeku imali su istovremeno i vjerski i socijalni karakter, pa je njihovu pri- 
rodu teSko jednoznacno tumaCiti, a neki danaSnji socijalistiCki pokreti pozi- 
vaju se na tekstove iz Sv. pisma. Ove cmjenice potvrduju opci stav islama 
da Cista religija i Cista politika postoje samo u ideji, dok u zwotu postoji 
smo njihova mjeSavina, Cije je razlitite komponente u nekim slucajevima 
skoro nemoguce izolirati! 

Odjeljak 2 

ISUS I krS^anstvo 

Kada govorimo o nemogucnosti ostvaienja Ciste religije u svijetu, je- 
dan kapitalni primjer ne moze se mimoici: to je historijski neuspjeh kr 
Scanstva. 

U fenomenu krScanstva za pravilno razumijevanje daljnjih zbivanja 
treba razlikovati historiju Krista i historiju krSdanstva. Na jednoj strani stoji 
Isus, a na drugoj sve krscanstvo. U toku vremena ta se razlika u ljudskoj 
svijesti pretvorila u razliku izmedu Bozanskog i covjeCijeg, §to ona u izv- 
jesnom smislu i jeste. Ona je dala povoda i kasnije utjecala na odrzavanje 
dogme o Isusu kao sinu Bozijem. U krSdanskom mitu o bogoCovjeku lezi 
prikriveno priznanje o nemogucnosti krSdanstva u realnom zivotu. 
.J'osljednji krscanin umro je na krstu" (Nietzsche). 

Ima autora koji smatraju da je neostvarivost krSdanstva skrivena ideja 
slavne Servantesove knjige. Don Kihot je karikirani Krist. Neki su tu knji- 
gu nazvali „Crno evandelje". Vec svom prvom nasljedniku Petru Isus je 
prigovorio da „ne misli na Bozije nego na covjeCije". A Petar je „ugaoni 
kamen na kojem je podignuta Crkva". Ovom izjavom Isus je prije svih os- 
talih oznaCio smisao historije sveg kasnijeg krscanstva, krScanstva kao 
crkve: otudenost od Krista. 
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Historijski proces kojim se krScanstvo od Isusove nauke, Ciste religije, 
pretvaralo u ideologiju, crkvu, organizaciju, jedan je od najdramaticnijih i 
najznaCajnijih dogadaja u ljudskoj povijesti. Poslije progona koji su trajali 
skoro tri vijeka i koji predstavljaju u historiji najupornije hrvanje izmedu 
religije i bezboStva, grCko-rimska drzava se pocela miriti sa ovim stanjem 
stvari. Ovo je moralo znaCiti njenu propast, Sto je izgleda jedini Dioklecijan 
sasvim jasno vidio i predvidao. Rimska drzava i politiCka vlast silazila je 
niz onu istu strmu ravan uz koju se pobjednicka vjera pela navise. Godine 
311. donesen je Edikt o toleranciji krscanstva (car Galerije), a odmah za- 
tim, 313., Konstantin donosi i Edikt o priznanju krscanstva. Stvarajuci od 
duhovne zajednice Cvrstu organizaciju, od crkve politiCku silu, car Kon- 
stantin Cini odlucujuci korak u historijskoj deformaciji krscanstva. U IV vi- 
jeku sinodi utvrduju ucenje, a liturgija se obogacuje ceremonijama i kultov- 
ima, koji su u nekim sluCajevima paganskog porijekla. Pojavljuje se kult 
svetaca i kult Djevice. Pocetkom V vijeka car Teodosije II proglasava kr 
scanstvo drzavnom religijom, a 435. slijedi Edikt protiv pagana. PoCinje 
stvaranje klera, pojavljuje se zvanje mitropolita. „Krsc'anstvo je izvrSilo sin- 
tezu dva velika tipa svedenika koji su bili poznati u antiCkom druStvu: he- 
lenski i orijentalni tip svecenika - prvi je izabrani magistrat i posluzitelj bo- 
gova, drugi - posveden u misterije, pravi posrednik" (Lucien Henri, 
Porijeklo religije). Novi zavjet uglavnom je kodificiran krajem II stoljeca, a 
kriz kao simbol vjere konaCno je utvrden u Nikeji 325. godine. Uvodi se 
stroga disciplina shvatanja i tumaCenja vjere i vjerskih tekstova, umjesto 
slobodnog, liCnog interpretiranja. Biskup preuzima duhovne funkcije i post- 
aje apsolutni autoritet u pitanjima vjere. On je vec placen iz crkvene blagaj- 
ne. Clanom crkve postaje se ceremonijom krStenja i euharistije. Dogme i 
pravila uCenja utvrduju regionalne sinode biskupa, koje su se sastajale po 
uzoru na skupStinu, itd. Proces obrazovanja Crkve ovim je bio uglavnom 
zavrsen. 

Svi veliki i istinski krsc'ani - bez obzira na vrijeme u kojem su se po- 
javljivali - osjecali su da Kristovo ucenje ne moze postati nauka u pravom 
smislu rijeCi, koliko to ne moze ni jedna drama ili umjetniCka slika. 1 Jer 
Jicna vjera proistiCe iz ekstaze, teologija iz matematike..." (Russel), a 



1) U ovom pogledu nalazimo vilo jasne i izricite redove u jednom savremenom djelu Romana Gardini- 
ja: ,J^e postoji sistem moralnih vrijednosii, niti postoji religiozni stav ili program zivota, koji bi se mo- 
gao odvojiti od lifinosti Kristove i za koji bi se moglo redi: evo, to je krscanstvo. KrScansivo je On 
sam... Jedna doktrinama sadrzina jeste krscanska u mjeri u kojoj ona izlazi iz Njegovih usta... Licnost 
Isusa Krista u svom istorijskom jedinstvu i vjecitom sjaju jeste sama kategorija koja odreduje bice, dje- 
latnost i ucenje krscanstva" (R.G., Suslina krSdanslva). 
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crkva je od krScanstva napravila jedno sistematizirano ucenje, poput ma- 
tematike ili biologije. 2 

Savremeni katoliCki teolog Barth (u djelu Dogmatika) piSe: 
„Dogmatika je nauka kojom Crkva, na nivou znanja koje posjeduje, obja- 
Snjava samoj sebi sadrzinu svoga propovijedanja. To je jedna kritiCka disci- 
plina...itd." Kao da ideja ljubavi ili sveopceg bratstva moze postati predmet 
naucne analize a da ne prestane biti ono Sto je bila.Tako je pocelo duhovno 
lutanje krScanstva: beskonacne raspre o dogmama i svetim tajnama koje su 
zatim slijedile, pomjerile su teziSte sa moraine jezgre na sholastiCku stranu 
Isusovog ucenja. Na podlozi teologije, kao nauke, dakle jednog procesa ob- 
jektivizacije i obezlicenja, nastale su od Kristova ucenja crkvene organiza- 
cije sa svojom ucenoScu, form am a, hijerarhijom, bogatstvom i svim onim 
tragicnim zabludama i greSkama. Ali zato £e se nadi da je, naprimjer, 
monaSki pokret koji je izraz autenticnog religioznog nadahnuda, nastajao 
svugdje izvan crkvene organizacije. 3 Kristova nauka je zlvi izvor, Crkva je 
mirujuce jezero; prva se doimlje kao umjetniCka slika divlje ljepote, druga 
kao fotografija u zlatnom luksuznom okviru. 

Suprotnost o kojoj je rijeC vise je nego razlika izmedu vizije i realnos- 
ti. Njeni razliCiti aspekti ticu se samo suSune. Rodonacelnik krScanstva je 
Isus; rodonaCelnik Crkve je Pavle (ili Augustin). Od prvog potiCe krScanska 
etika, od drugog krSdanska teologija. Pa i ono kolebanje Crkve izmedu Pla- 
tona i Aristotela, kojim je obiljezena crkvena misao srednjeg vijeka, pos- 
ljedica je iste protivurjecnosti. Opet je Kristova nauka kao religija bli2a Pla- 
tonu, a krSdanska teologija Aristotelu. Russel iznosi miSljenje da je ova 
zamjena Platona Aristotelom bila greSka, 4 sa Cime se svakako mozemo slo- 
liti. Jodl u Istoriji etike pise: „U odnosu na prakticno 2ivotno raspolozenje 
razlikuje se ucenje prvobimog krScanstva, ukoliko dolazi do izra2aja u 
evandeljima, kako od kasnijeg crkvenog uCenja (vec od Pavlove teologije), 
tako i od okolnog svijeta, pa bio on jevrejski ili paganski" (str.80). I dalje: 
„KrScanstvo kao etiCka religija u svim vremenima je tra^ena i nalazena u 
evandeljima; krScanstvo kao misterija, kao religija i spasenje - u apostols- 
kim spisima." Crkva se uvijek pozivala na Pavla i njegova pisma; vjera i 
moral uvijek na Isusa i Evandelje. Sa Pavlom se zavrSava uzviSena i jed- 
nostavna historija o Kristu, a poCinje historija svedenicke religije, crkve. Za 



2. B. Russel tvrdi da je teologija imala svoj uzor u matematici podjednako u staroj Grckoj, srcdnjem vi- 
jeku i Evropi sve do Kanta (B.R., Islorija zapadne ftlozofije, str.56). 

3. Sv. Franjo AsiSki, osnivac franjevackog rcda, bio je laik bez teoloskog obrazovanja. A njegov glavni 
zavjet - zavjet siromaStva - Crkva je kasnije i zvani&ro odbacila. 

4. B. Russel, Isto, str.464. 
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razliku od Evandelja, Pavle potvrduje svojinu, rad, privredivanje, staleze, 
brak, pokoravanje vlasti, nejednakost, pa i ropstvo. Na jednoj strani stoji 
Evandelje i Krist, a na drugoj teologija i Crkva. Prvo je ideja, drugo real- 
nost 

Odjeljak 3 
MARX I MARKS IZ AM 

1. 

Marksizam je uglavnom dosljedan u teoriji i nuzno nedosljedan u 
praksi. Marksizam konsekventno tvrdi: covjek je proizvod vanjske sredine i 
kao bioloSko i kao druStveno bide; bice odreduje svijest a ne obrnuto; nasa 
misljenja, nasa vjerovanja i nasa psihologija odraz su naseg socijalnog 
polozaja; historijska zbivanja nisu rezultat ideja i svjesnog djelovanja ljudi, 
nego objektivnih, od covjekove volje nezavisnih faktora; ona su podvrgnuta 
neumoljivom determinizmu. 

Feudalizam nije srusen zato Sto je to neko htio i tezio, ma koliko da je 
htio i tezio. On je nestao kao posljedica promjene (razvoja) proizvodnih 
snaga, dakle materijalnih, nesvjesnih, objektivnih faktora, koji su izvan 
ljudske modi i htijenja. Razvoj kapitalizma kao drustvenog sistema stoji 
potpuno izvan utjecaja teorija koje o njemu pisii samouvjereni mislioci, 
ekonomisti, pravnici i eticari. Taj razvoj iskljuciva je funkcija ekonomske 
osnove, proizvodnih snaga itd. 

Bilo bi sada logicno pretpostaviti da i uspostavljanje socijalistickog 
poretka, socijalistiCki prevrat, niukoliko ne zavisi od utjecaja politickih par- 
tija, literature, policije, drzavnih i politickih mjera, nego prije svega, ili joS 
taCnije, iskljuCivo od razvoja proizvodnih snaga. Jer socijalistiCki prevrat 
nastaje kada razvoj tehnike i armija industrijskih radnika toliko prerasta 
postojedi produkcioni odnos da dolazi do poremec'aja ravnoteze i time do 
neminovnog rusenja. Upravo tako se i tvrdi u svim marksistiCkim udz- 
benicima, dakle samo u - teoriji. 

U realnom zivotu - kao Sto se ni vjernici ne pouzdaju mnogo u Boziju 
intervenciju, tako ni ateisti ne vjeruju suvise u svoj „prirodni tok stvari". 
Oni malo §ta prepuStaju ovim „objektivnim faktorima", veC nastoje svjes- 
nom akcijom upravljati ljudima i tokom dogadaja. Oni ne cekaju da ideolo- 
gija ponikne spontano i kao odraz materijalnih uvjeta proizvodnje". Tamo 
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gdje nema dovoljno ovakve samonikle ideologije, oni je uvoze, tako da 
komunistiCke ideologije, pa i vlasti, ima i tamo gdje nema njoj odgovara- 
juce bazicne klase - radniCke klase. Oni koji tvrde da licnosti ne stvaraju 
historiju, od obicnih, cesto porocnih smrtnika stvaraju nepogreSive, premu- 
dre, „za glavu vise od drugih ljudi" vode-bogove, Cijoj mudrosti zahvaljuje- 
mo za sve, pocev od pobjeda na bojnom polju, pa do revolucionarnog raz- 
voja lingvistiCke nauke. Po marksistiCkoj shemi trebalo bi ocekivati 
redoslijed: razvijena industrija - radniCka klasa - politiCka partija. Ustvari, 
ovaj redoslijed je obicno obrnut, pa medu odlukama komunistiCkih vlada u 
nerazvijenim i polurazvijenim zemljama nalazimo i takve gdje partija 
odlucuje da podigne industriju i s njom radniCku klasu. Stvari se dakle 
obrcu: svijest stvara bice, politika historiju, a nadgradnja bazu. Od Marx- 
ove sheme nije ostalo niSta osim politiCke vlasti komunistiCke partije, a ova 
u takvoj situaciji najcesce i nije sastavljena od radnika, nego od socijalno 
heterogenih, ali vlasti odanih elemenata. 

Po Marxu razvoj ide postupno i nuzno, i ne moze se ni sprijeCiti ni pri- 
siljavati. Pa ipak marksisti svugdje u svijetu namecu jedan te isti recept 
druStvenog i ekonomskog poretka, ne obaziruc'i se mnogo na Cinjenicu da je 
postojeci ekonomski i druStveni razvoj na sasvim razliCitim stupnjevima. 
Program komunistiCke partije u SAD ne razlikuje se bitno od programa 
komunistiCke partije u Kostariki ili Indoneziji. Danas u svijetu postoji pre- 
ko 80 komunistiCkih partija koje djeluju u veoma razliCitim uvjetima dru- 
§tvenog i ekonomskog razvoja, od plemenskog uredenja u nekoj zemlji 
Afrike do najrazvijenijih oblika kapitalizma u Evropi, ali sve one propovij- 
edaju skoro isti ekonomski i druStveno-politiCki model. Ako je ucenje o 
bazi i nadgradnji taCno, kako onda razliCitim bazama mo^e odgovarati uvi- 
jek i svugdje jedna ista komunistiCka nadgradnja: druStveno vlasniStvo nad 
sredstvima za proizvodnju, kolektivizacija u poljoprivredi, jednopartijski 
sistem politiCke vlasti, idejni i politiCki monopolizam, itd? Kako se na bilo 
koju druStveno-ekonomsku strukturu mole nakalemiti socijalizam, narav- 
no, ako su premise historijskog materijalizma taCne? 

Nedovoljnost materijalistiCkog objaSnjenja historijskih dogadaja mo^e 
se ispitati uzimajutfi kao predmet isfritivanja bilo koji period historije. Ipak 
ima neSto od historijske ironije u cmjenici da najoCigledniji demanti postav- 
ki historijskog materijalizma predstavljaju pojave vezane za stupanje na 
historijsku scenu komunistiCkih pokreta i driava u prvoj polovini ovoga vi- 
jeka. KomunistiCki prevrati i, u vezi s njima, komunistiCke vlasti, ne pojav- 
ljuju se tamo gdje bi ih po teorijama historijskog materijalizma (konkretno: 
teoriji kapitalizma i socijalistiCke revolucije) trebalo oCekivati. Naprotiv, 
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dogada se sve suprotno. Historija komunistiCkih prevrata jeste niz neobja- 
Snjivih anomalija sa stanoviSta historijskog materijalizma. KomunistiCki 
pokreti uspijevali su ne tamo gdje su se ostvarili tzv. objektivni, materijalni 
uvjeti socijalistiCke revolucije, nego prije svega tamo gdje su se stekli po- 
trebni subjektivni uvjeti: snazna politi£ka partija ill vanjska, dakle svjesna 
intervencija. 

Radi se o tome da je maiksizam kao teorija morao prihvatiti ideju his- 
torijskog determinizma a da se kao praksa mora odricati te ideje. I ovo prih- 
vatanje i ovo odricanje podjednako su simptomaticni za predmet koji raz- 
matramo. Ovu pojavu pravilno razumije samo onaj ko shvata da je ona bila 
neizbjezna. 

Engels je priznavao da su zbog odvise dosljedne primjene marksis- 
ti£ke teorije o uvjetovanosti ideja ekonomskom stranom zivota „ponekad 
nastajale zacudujuce besmislice" (pismo Konradu Smitu od 5. VIII 1890.). 
On polemizira protiv knjige Paula Bartha Filozofija historije Hegela i hege- 
lijanaca do Marxa i Hartmanna, u kojoj autor tvrdi da maiksizam odbacuje 
svaki utjecaj svijesti na ekonomiku. Engels se zalaze za ,jie odvec dosljed- 
nu primjenu teorije uvjetovanosti" i govori o tzv. „povratnom utjecaju ideja 
na bazu", da bi ovo odmah poniSuo dodatkom „ali samo u granicama nji- 
hove opce zavisnosti od ekonomskih uvjeta". Od nekog nezavisnog djelo- 
vanja svijesti na bice nije ostalo niSta, ali je ostalo karakteristiCno kole- 
banje, odstupanje materijalizma pred jasnim Cinjenicama zivota. Mnoge od 
ovih Cinjenica marksizam je morao prihvatiti na racun svoje unutra§nje 
dosljednosti. PozitivistiCki mislioci odricali su marskizmu karakter nauke 
jer je sadrzavao mnogo idejnih, politiCkih, etiCkih, pa Cak i mitskih elemen- 
ata. Ali, pozitivizam je ostalo literatura, a marksizam je krenuo u osvajanje 
svijeta. On je to mogao jer nikad nije bio - ili nije ostao - Cista nauka. 

2. 

Ucenje o alijenaciji, koje pripada ranim radovima Karla Marxa, u su- 
Stini je idealistiCko. Njegovo porijeklo treba traziti u snaznom utjecaju 
hegelovske filozofije Ciji je utisak u Marxovoj du§i bio joS uvijek veoma 
snaZan. Najvjerovatnije su i sam Marx i njegovi sljedbenici uoCavali ovaj 
neodredeni karakter teorije otudenja, pa je nisu mnogo spominjali. To je 
najvjerovatniji razlog §to su Marxovi Ekonomsko-filozofski manuskripti u 
kojima je Marx razmatrao ovo pitanje, inaCe pisani jo§ 1844. objavljeni tek 
tridesetih godina ovoga vijeka (80 godina nakon Manifesta i preko 60 godi- 
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na nakon prve sveske Kapitala). Drugo djelo u kome se osjeda sliCan dun, 
Teze o Feuerbachu, iz istog su doba kao i Manuskripti. Oba ova djela, kod 
kojih se osjeca snazna humanistiCka nota, faza Marxovog nedosljednog 
materijalizma, pripadaju mladom Marxu. Pod marksizmom, medutim, treba 
podrazumijevati djela iz Marxove zrele faze. To su prije svega Kapital i 
Prilog kritici politiCke ekonomije, posebno predgovor ovoj Kritici, u kome 
je Marx dao rezime materijalistiCkog shvatanja historije. 

Proces unosenja tudih, nematerijalistiCkih elemenata u marksizam nas- 
tavljenje naroCito, i neizbjezno, poSto je marksizam pokuSao da se iz nacrta 
pretvori u zivotnu praksu. U nekim aspektima sam Marx bi danas teSko pre- 
poznao svoje ucenje u nizu druStvenih sistema koji se pozivaju na njegovo 
ime. U ovom pogledu postoji jedna simptomatiCna Cinjenica: protestantske 
zemlje, zemlje koje su se kroz proces reformacije oslobodile katoliCkog ro- 
mantizma i mistike, ostale su imune na marksizam. Obrnuto, medu romans- 
kim narodima, koji su uvijek bili vise narodi srca nego razuma, kao i u ne- 
razvijenim zemljama, komunistiCke ideje imale su ogromnog uspjeha. 
Protestantski narodi odbacili su komunizam iz istih razloga iz kojih su od- 
bacili i katoliCanstvo. Dolazimo do paradoksalnog zakljuCka, da je komuni- 
zam svoju snagu crpio iz istih onih sila iz kojih je crpe religija i mistika. 
Gdje nema uvjeta religija. nema ih ni komunizam. 

3. 

Sa stanoviSta historijskog materijalizma ne moze se, strogo uzevSi, 
govoriti o pravednim i nepravednim druStvenim odnosima (to se moze 
samo praktiCki). Ne postoje pravedni i nepravedni odnosi, postoje samo 
odiiivi, historijski opravdani, i neodrzivi, historijski neopravdani odnosi 
(neka se obrati paznja kako je pravednost moralni, a odrzivost fiziCki, me- 
haniCki pojam). KapitalistiCki odnosi, dok su u skladu sa tehniCkom bazom 
- proizvodnim snagama, u marksistiCkom rjeCniku - odrzivi su, pa bismo 
mogli zakljuCiti da su i pravedni odnosi. Oni ce postati nepravedni kada vi- 
se ne budu „po mjeri" proizvodnih snaga, dakle, ne kada postanu suprotni 
nekim moralnim obzirima, nego odredenim objektivnim, od morala potpu- 
no neovisnim mjerilima. ProistiCe da je sve njihovo nasilje prije tog trenut- 
ka nuzno, dakle nije nepravedno, pa prema tome ni nemoralno. Jer, kako to 
izriCito kaze Marx, „ukoliko je dati sistem proizvodnje nuzan, nu^na je i ek- 
sploatacija Covjeka po Covjeku". 

Ali sami marksisti ne drze mnogo do ove definicije koja jeste briljant- 
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na, ali i bezwotna, jer svaku ljudsku akciju cini bespredmetnom. Sjajnim i 
logicnim definicijama mjesto je u ud2beniku, a u praksi se svi sluze shva- 
tanjima koja su manje konsekventna, ali su blize covjeku i zlvotu. U svojim 
praktiCnim istupanjima klasici marksizma, a joS vise poliucari i drzavnici, 
teimin eksploatacije upotrebljavaju iskljuCivo u njegovom moralnom, ljuds- 
kom znacenju. Eskploatacija prestaje biti samo prisvajanje tudeg rada, jed- 
na ekonomsko-tehnicka operacija u procesu proizvodnje. U djelima samog 
Marxa (pogledajte npr. odjeljak „Radni dan" u Kapitalu) eksploatacija do- 
biva jasnu ljudsku, moralnu dimenziju. To nije vise tehnicki (goli ekonom- 
ski odnos), to je odnos izmedu dobra i zla. Esploatatori postaju olicenje zla, 
a njihove Zrtve olicenje dobra i pravde (sjetimo se „Saveza pravednika", 
koji je prethodio Marxovom „Savezu komunista" - trag je ostao u nazivu). 
Iznoseci primjere eksploatacije radnika, Marks je pun neprikrivene osude, 
iste one kojom starozavjetni proroci grme protiv zla i nepravde. Ali stav 
vjerskih reformatora i moralnih propovjednika razumljiv je i konsekventan, 
jer sa stanoviSta religije zlo nije neizbjezno. Osuda zla pretpostavlja da je 
zlo pitanje covjekovog izbora, njegove zle i dobre volje, inace bi ova osuda 
bila bespredmetna, kao Sto bi bila bespredmetna osuda zemljotresa ili epi- 
demije. Osudivati nuznu eksploataciju protivurjecnost je u sebi. Ali upravo 
cinjenica da mi osudujemo eksploataciju, da moralno reagiramo na nju, jo§ 
vise da to cak i Marx Cini, pokazuje da se jedan odnos medu ljudima ne 
moze svesti na goli ekonomski odnos kako to marksizam tvrdi, i da je mo- 
ralni aspekt ovog odnosa realnost na svoj nacin. 5 U osudi eksploatacije na- 
lazi se jedna od protivurjecnih tacaka Marxova ucenja. U ovoj osudi Marx 
jeste istinit, ali nije konsekventan. Najslavniji materijalistiCki mislilac nije, 
dakle, bio dosljedan materijalista, a teziSte problema u tome je Sto on to nije 
mogao ni biti. 6 Mozemo se upitati i koliko je bio Cist materijalizam ili atei- 
zam samog Lenjina, ako je njegov najomiljeniji pisac - po vlastitom priz- 
nanju - bio jedan Tolstoj. Cini se da zwotna snaga marksizma potice dije- 
lom od tih nedosljednosti, ustvari, od prisustva moralnih i idealistiCkih 
elemenata, kojih se Marx nije mogao osloboditi. Jer, marksizam je htio biti 

5. Zcni svoga prijatelja Kugelmana, koja se ialila na teSko razumijevanje Kapitala, Marx je preporudio 
da eitanje knjige po£ne od Osme glave - .JRadni dan". Ovaj dio Marxovog glavnog djela u mnogim 
zemljama je Stampan kao separat, jer je bio bliii ljudima, poSto je sadriavao moralni, a ne historijski ili 
uopce objektivni pristup. Svakom oovjeku 6s uvijek bili bliia moralna osuda eksploatacije od filozofije 
koja tu eksploataciju objasnjava historijskom nuidom ili je svodi na jedan ekonomsko-tehnicki aspekt 
proizvodnje. , Jskopcavanje** iz moralnog gledanja na stvari covjeku nije moguce. Nacelno, svaka drama 
je neuporedivo slotenija od bilo koje matematicke apstrakcije. Ali svaki covjek ce dramu lakSe 
„razumjeti" nego neki zakon fizike ili hemije. To je slucaj i sa .JRadnim danom". 

6. Slicno zapaia i Russel: ,>f arks je sebe proglasio za ateistu, ali je zadrzao jedan kosmicki optimizam, 
koji se moie opravdati samo teizmom" (B. Russel, Istorija zapadne ftlozofije, str. 754). 
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nauka, a vise je zna&o mesijanstvo (starozavjetno po svom porijeklu), apel, 
nadu, historijsku pravdu i humanost u izvjesnom smislu. Suprotno htijenju i 
namjerama, kod Marxa kapitalista i radnik nisu samo funkcije, nazivi za 
sluCajni polozaj subjekata u procesu rada, nego moralni likovi, suprotnost 
izmedu zla i dobra. Jedan je ugnjetaC, drugi je ugnjeteni, a ova klasifikacija 
moral no angazira ljude. U suprotnosti izmedu radnika i kapitaliste Evrope- 
jac ponovo dozivljava izvomi jevrejski antagonizam izmedu pravednog i 
nepravednog. 

Zanimljivo je da se u socijalizmu pojavila osuda tzv. ekonomizma, 
koji node da ekonomiju zasnuje na zakonima ekonomije, tj. interesa. Su- 
protno ekonomizmu, trazi se odricanje sadasnje generacije za dobro 
bududih. Priznavanje odredenih moralnih principa u praksi marksizma (nas- 
uprot vrlo jasnim stavovima klasika marksizma o ovom pitanju), ustvari je 
priznanje nemogucnosti ostvarenja dosljednog materijalizma u zlvotnoj 
praksi. Poznato je da je vec II internacionala odstupila od marksistidke neg- 
acije moral a i reafirmirala princip pravidnosti nasuprot devizi da cilj oprav- 
dava sredstvo, Kasnije nalazimo pozive za zrtvovanje i odricanje svega 
lidnog u korist partije kao kolektiva. U Kini za vrijeme tzv. kulturne revolu- 
cije napada se stav (koji se pripisuje Liu Sao Ciju) da je „svako prije svega 
najvazniji samome sebi". U politidkoj i druStvenoj praksi SSSR-a i Kine 
nalazimo pojavu tzv. „moralnih" umjesto materijalnih stimulansa u na- 
gradivanju rada, Sto je za jednu komunistidku zemlju, zasnovanu na mate- 
rijalistiCkoj filozofiji, moralo predstavljati neobjaSnjiv paradoks. Ne moz- 
emo biti dosljedni ateisti i materijalisti i kada to svim srcem hocemo. 

Odjeljak 4 
BRAK 

Odabrali smo ovu staru ustanovu (staru koliko i covjecanstvo) jer se u 
njoj sa vanrednom jasnoscu moze pratiti sukob Cistih ideja i zivotne real- 
nosti, ili, Sto je isto, Cistih ideja i islama. 

Cista religija zahtijeva Cednost, materijalizam naCelno dopuSta potpu- 
nu seksualnu slobodu, ali spuStajud se sa visina teorije u zivot i suoCivSi se 
sa mnogim teSkocama u praksi, oba ucenja evoluiraju ka ustanovi braka 
kao srednjem rjeSenju. 

U izvomom krscanskom ucenju nerna nikakvog osnova za ustanovu 
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braka. Krist je trazio potpunu cednost. „Re£eno vam je: ne Cini preljube. A 
ja vama kazem: svako ko pogleda zenu sa zeljom, vec je pocmio preljubu u 
srcu svome" (Ate.,V, 27-28). Te rijecl ne mogu znaCiti niSta drugo nego da 
Covjek po Kristovoj nauci uopCe treba teziti potpunoj Cednosti - veli Tol- 
stoj, pa zakljuCuje: „Veoma se varaju oni koji misle da ih ceremonija braka 
oslobada obaveze spolnog uzdrzavanja da bi postigli Sto vecu Cistotu." A 
Sv. Pavle u jednoj od svojih poslanica porucuje: „Neozenjeni se brine o 
Bozijem, o tome kako da ugodi Bogu, ozenjeni brine o svjetovnom, o tome 
kako da ugodi zeni" (I ^<?r„VII,38). Uopc'e, na brak se gleda kao na nuzno 
zlo, na neizbjeznu degradaciju savrsenog: „Dobro je da se Covjek ne dotice 
zene ali da bi se izbjegao blud, neka svaki Covjek ima zenu, a svaka zena 
muza" (lJCor.A-2). U posljednjoj Pavlovoj poruci poCinje se osjecati slab- 
ljenje jasnog krscanskog naCela, kompromis, skretanje prvobitnog kr- 
Scanstva ka realnosti zivota i prakse. Sa krscanskog stanoviSta, brak nije 
naCelno, nego praktiCno rjeSenje („da bi se izbjegao blud" - Sv. Pavle). 

Na drugom polu nalazimo jednako, odbacivanje braka, ali iz sasvim 
suprotnih razloga. ,Jndividualni brak javlja se kao podjarmljivanje jednog 
spola po drugom..."; ,Prva klasna suprotnost podudara se sa razvojem an- 
tagonizma izmedu muza i zene u pojedinaCnom braku... Prelazom sredstava 
proizvodnje u kolektivno vlasniStvo prestaje pojedinaCna porodica da bude 
ekonomska jedinica druStva, Privatno kudanstvo se pretvara u druStvenu in- 
dustriju... DruStvo se podjednako brine za svu djecu, bila ona bracna ili 
vanbracna. Time otpada briga radi „posljedica", koje danas predstavljaju 
najbitniji druStveni, moralni i ekonomski momenat, Sto spreCava da se neka 
djevojka poda bez ikakvih obzira ljubljenom muSkarcu. Nece li to biti do- 
voljan uzrok da se postepeno ostvari Slobodan spolni zivot, a time i Siroko- 
grudnije javno miSljenje u pogledu djeviCanske Casti i zenske sramote?" (F. 
Engels, Porijeklo porodice, privatnog vlasnistva i drzave). 

Nad £e se jasna veza izmedu krScanskog pogleda na svijet i zahtjeva 
za spolnim uzdrzavanjem. 7 Na Zapadu neki pisci materijalitiCke orijentacije 
ovu vezu vide kao zavisnost izmedu potiskivanja seksualnosti i nazadnih 
druStvenih sistema. Ovdje spadaju teorije Wilhelma Reicha, Trockog i tzv. 
„frankfurtske Skole". Herbert Marcuse iznosi ideju da kapitalizam gusl sek- 
sualnu slobodu da bi esploatirao energiju seksa na drugom planu, itd. 



7. Ovaj zahtjev dobivao je u nekim slu&ijevima ekstrcmnije forme. U krscanstvu je uvijek bila £iva i 
jaka tendencija ka kastriranju. Origen je izvrsio samokastriranje radi ociscenja tijela. Pripadnici kr 
Scanske sekte Valerijana u Arabiji primjenjivali su uskopljavanje i cak ga nametali putnicima koji su 
prolazili kroz njihove zemlje. Kastriranje je bilo poznato i nekim drugim religijama. Tek krajem XIX vi- 
jeka Cricva je zabranila uskopljavanje. 
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Celibat, „zavjet nevinosti", ne zasniva se izravno ni na Bozljoj zapovi- 
jesti, ni na prvobitnoj crkvenoj tradiciji (uveden je tek koncilskim dekretom 
1 139.). Ali, bez obzira na to, celibat je logiCan zahtjev krscanstva, kao Sto 
je sloboda spolnih odnosa prirodan zahtjev materijalizma. Na posljednjem 
Vatikanskom koncilu bilo je pokuSaja da se pokrene rasprava o ukidanju 
celibata, ali je ova polemika glatko otklonjena. Svakako, posebno je pitanje 
Sto u zivotnoj praksi nijedno od ovih nacela nece mod biti dosljedno prove- 
deno i potpuno potisnuto ono drugo. Tako je celibat ostao praksa samo mal- 
og broja odabranih, a u SSSR-u je nedugo iza revolucije i poslije vrlo nega- 
tivnih iskustava sa potpunom „slobodom" doSlo do vracanja ustanovi 
braka. 

Ustanova braka nema, dakle, osnova ni u strogo religioznom, ni u 
strogo materijalistiCkom videnju stvari. Ona nije „po mjeri" ni krScanstvu, 
ni komunizmu. Ali suoceni sa stvarnim covjekom i tjerani zeljom da od lit- 
erature postanu praksa, oba se ucenja poCinju kretati ka ustanovi braka, ali 
sa potpuno razliCitih polaznih pozicija: krscanstvo od zahtjeva potpune 
spolne cednosti, a komunizam sa suprotnog pola: od neogranicene spolne 
slobode. Pri tome krScanstvo dolazi do taCke koja oznacava brak kao sakra- 
ment, a materijalizam do braka kao ugovora, pa Cak i do sveCanog, strogo 
formalnog ugovora (za ovo posljednje vrlo je indikativan razvoj sovjetskog 
bracnog prava). Razmak izmedu katoliCkog i gradanskog braka ostaje ne- 
savladan, zbog nerjeSivog pitanja razvoda braka. Sveta bracna veza neraski- 
diva je, jer bi inace bila obican ugovor, i obrnuto: apsolutno neraskidiv brak 
izgubio bi karakter ugovora i pretvorio bi se u fetiS, Sto svaki pozitivizam . 
mora odbaciti. 

Ova dva tipa braka spojio je u jedan tip islamski brak. Za evropski 
naCin gledanja, islamski brak je vjerski i „gradanski". Sa jednako osnova 
tvrde jedni da je on ugovor, kao Sto drugi dokazuju da je sveCani vjerski 
Cin. ZakljuCuje se pred „svecenikom" i pred drzavnim funkcionerom, ali to 
je - jedno isto lice. To je „registracija" i vjerska ceremonija, ali istovremeno 
i u istom emu. Islamski brak je raskidiv - jer je ugovor, ali je razvod braka 
na granici dozvoljenog („najpokudenija od svih dozvoljenih stvari" - Mu- 
hammed, a.s.) - Sto je izraz vjersko-moralnog pristupa. Ustvari, brak je 
tipicna islamska ustanova. Kao i Citav islam, brak je rjesenje koje cilja na to 
da se pomire duhovne teznje i tjelesne potrebe, da se spasi cednost bez od- 
bacivanja ljubavi, da se uspostavi seksualni zivot zivotinje, koja moze post- 
ati Covjek, ali ne moze postati andeo. Ovaj cilj u svojoj biti je islamski. 

Brak spada u isti red sa pravdom; to su one ideje grubljeg sastava koje 
ce spasiti vise cednosti i dobra na ovom svijetu nego njihovi krSCanski ek- 
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vivalenti: Cednost i sveopda ljubav. Sto je to tako, spada u posebne zagonet- 
ke ljudskog postojanja. Tolstoj uocava ovu Cinjenicu, iako iz nje ne izvodi 
pravi zakljucak: „PoSto u pravom krScanskom ucenju nema nikakva osnova 
za ustanovu braka, to ljudi naseg krscanskog svijeta, koji osjecaju da ta us- 
tanova nema osnova u krSCanskom u£enju, a ne vide pred sobom Kristov 
ideal - spolnu clstotu, jer ga skriva ucenje koje sada vlada, ne znaju kako da 
se upravljaju u pogledu braka. Otuda i dolazi pojava koja u prvi man izgle- 
da cudnovata, da su kod naroda koji priznaju religiozna uCenja mnogo niza 
od krSdanskog, ali koji imaju jasna spoljna opredjeljenja, porodicna nacela i 
supruzanska vjernost neuporedivo tvrda nego u takozvanih krScana. Kod 
naroda koji priznaju ucenja niza od krScanskog postoje odredena sulozni- 
§tva, poligamija, poliandrija, utvrdeni izvjesnim granicama, ali nema one 
spone raspuStenosti Sto se javlja u sulozniStvu, poligamiji i poliandriji, koji 
caruju medu ljudima krScanskog svijeta pod vidom toboznje monogamije" 
(Lav Tolstoj, Put u zivot). 

Odjeljak 5 
DVIJE VRSTE PRAZNOVJERJA 

Ako su naSa razmatranja taCna, tada postoje dvije vrste 
„praznovjerja": prva, kada nauka pokuSava objaSnjavati Covjekov unutra- 
Snji svijet; druga, kada religija pokuSava objaSnjavati prirodne pojave. 

Tumaceci duhovni svijet, nauka ga je objektivizirala (tako je od duSe 
stvorila „psihu", a od Boga - prauzrok), a religija je prirodu neumorno per- 
sonalizirala, dakle, pretvarala u ne-prirodu. Radi se o zabludama iste vrste, 
ali „reciproCnim << , u obrnutom odnosu. 

Primitivne religije sa svojim Carobnjacima, tabuima, vjerovanjima u 
Cudesne mod nekih Cina i stvari, bliske su praznovjerju, jedva se mogu raz- 
likovati od njega. U stvari, ove religije joS jednom, na svoj naCin, izrazavaju 
Covjekov unutraSnji nesklad, njegovo dvojstvo. One izrastaju iz dviju os- 
novnih preokupacija ranog Covjeka i ranog CovjeCanstva. Prve, duhovne, u 
kojoj covjek biva svjestan sebe kao bida razliCitog od prirode u koju je dos- 
pio, u koju je „bacen"; i druge, fiziCke, nagona za odrzanjem u torn neprija- 
teljskom svijetu punom opasnosti. Primitivne religije rezultat su ovih dviju 
opreCnih te^nji, obiju snaznih i zwih, ali suprotnog smjera. Religiozna svij- 
est pod pritiskom potreba (nagona za odrzanjem) biva skrenuta na ovaj svi- 
jet, pa je cilj prirodan, ovosvjetski (uspjeh u lovu, porod, dobra zetva, za- 
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Stita od prirodnih sila, bolesti i si.), a naCin ostaje neadekvatan, religijski: 
Cini, vradZbine, obredi, igre, duhovne pjesme, simboli, slike. Primitivna re- 
ligija j^ste religiozna svijest pogresno orijentirana: umjesto prema unutra, 
prema covjeku, ona je upravljena prema vani, prema svijetu i prirodi. PoSto 
ne moze niSta postici na ovom realnom (prirodnom) planu, primitivna reli- 
gija ostavlja na kritiCki urn utisak covjekove nemoci ili covjekove zablude, 
Sto ona i jeste. 

Ustvari, religija koja hoce da bude zamjena za urn, nauku i aktivnost, 
nalazi se u prirodnom sukobu sa razumom. Ovaj sukob se ne da izbjeci ako 
religija pretendira svojim dogmama zamijeniti naucne istine, svojim misti- 
cizmom slobodno rezoniranje i svojim obredima licnu i druStvenu akciju. 
Obmuto, istinska religija moze ici zajedno sa naukom - jedan oblik reli- 
gioznosti ili teizma poznat kod niza slavnih astronoma, matematiCara i 
fizicara. Stavise, nauka moze podrzavati religiju proSirujuci stalno hori- 
zonte svijeta ili uklanjajuci korov praznovjerja, koji se oko religije prirodno 
stvara. Ako su razdvojene, religija vuCe u zaostalost, a nauka u ateizam. 

Na sliCan naCin, i nauka ima svoje oblike praznovjerja. NauCne praz- 
novjerice nastaju, nauka ih stvara, kada napusti oblast prirode koja joj zako- 
nito pripada. NepogreSiva u anorganskom svijetu (fizici, mehanici, astrono- 
miji), nauka se ponaSa nesigurno i nespretno na terenu zivota (u biologiji i 
psihologiji, npr.), a pokazuje se potpuno nesposobna kada treba da definira 
tzv. iivotnu filozofiju. Slijedeci svoje metode analize i kvantifikacije u 
oblasti ljudskog, nauka je stigla do negacije nekih vaznih zivotnih i duhov- 
nih fenomena i do njihovog reduciranja na forme vanjske manifestacije. So- 
ciologiji religije izmakla je sama suStina religije, biologiji zivot, psihologiji 
du§a, a historiji njen unutraSnji ljudski smisao. 8 Pozvana da objasni svijet i 
zbivanja u njemu, nauka ce uvijek rekonstruirati jedno glediSte potpuno 
mehanici stiCko. 

Tzv. dijalektiCki i historijski materijalizam pruzaju izrazite primjere 
promaSaja nauCnog metoda u oblasti zivota i historije. Tako npr. „religija je 
opijum naroda", pravo je „volja vladajuce klase", ukinuce ropstva je 
„ekonomski interes kapitalizma u razvoju", Kant i Goethe su „filistri koji 
su branili kapitalistiCki sistem", filozofija apsurda je izraz unutrasnje krize i 
bezizlaznosti kapitalistiCkog poretka. Jedan marksistiCki pisac objaSnjava 



8. Razvqj psihologije kao nauke vrlo je indikativan u ovom pogledu. Biheviorizam, koji predstavlja 
posljednji zakljucak ovog razvoja, objavljuje „istjerivanje duse iz biologije", odnosno usp>ostavljanje 
..psihologije bez duse". Logican je rezultat ovoga videnje covjeka „s one strane slobode i dostojanstva". 
Upravo pod ovim naslovom izasla je nedavno knjiga jednog psihologa ovoga pravca (P.F. Skinner, Be- 
yond Freedom and Dignity, New York, 1971.). 
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da Sartre ova filozofija sa njenim temama granice, strepnje i smrti, odrazava 
ustvari samo krizu kapitalizma, krizu jednog nacma proizvodnje. 9 Sluzbeno 
je „utvrdeno" da je socijalistiCki realizam jedini pravilni metod u umjetnos- 
ti, isto onako kako je nekada jedan crkveni koncil utvrdio da je Zemlja cen- 
tar svemira,itd. 

I veliki poznavalac Jjudskog materijala", Balzac, dao je svoj doprinos 
zabludama ove vrste, kada je svojim slavnim romanima napisao manje sla- 
van predgovor i pokusao na pitanja koja se ticu covjekove licnosti primije- 
niti scijentistiCke i pozitivisuCke metode. U ovom pogledu Balzacov je 
Predgovor upecatljiv primjer neuspjeha naucnog metoda u humanoj oblas- 
ti, Istina o ljudskim stvorenjima, koju je autor „ljudske komedije" tako zivo 
i istinito opisao u svojim romanima, ima malo veze sa intelektualnim obja- 
Snjenjima njihovih sudbina iz , Predgovora". 

Kada nauka objasnjava umjetnicko djelo, ona ga reducira na „psiholo- 
Ski fenomen". Za nauku umjetnik je zrtva psihoze. PsihoanalitiCar Stekal je 
tvrdio da su ga njegova istrazivanja dovela do neoborivog uvjerenja da ne 
postoji razlika izmedu pjesnika i neuroticara. Sa stanoviSta nauke fenomen 
umjetniCkog stvaranja najbolje bi mogla istraziti opet jedna nauka - psihoa- 
naliza. Rezultat ovog istrazivanja zavrSit ce se paradoksalnim zakljuCkom o 
podudarnosti stvarala§tva i neuroze. 10 

Ako se prilazi samo racionalistiCki, ne moze se imati ni§ta protiv um- 
jetnih gradova, niti je moguc ikakav argument protiv kasarni a za auten- 
tiCnu arhitekturu. „Ako po§teno gradimo, katedrala se ne moze razlikovati 
od tvornice", izvodi koliko konsekventan toliko apsurdan zakljuCak Mies 
van der Rohe, ideolog funkcionalizma. 

U biologiji nauka je zavrSila konstatacijom da covjek nije Covjek nego 
zivotinja, da zivotinja nije zivotinja nego stvar, da je zivot u krajnjoj liniji 
mehanika, tj. nezivot. U etici se dogodio slican obrt: urn je zakljuCio da je 
moral samo suptilan, „prosvijec'eni" oblik sebicnosti, tj. da je moral negaci- 
ja morala. Psihoanaliza je stavila znak jednakosti izmedu stvaralastva i bo- 
lesti. ltd. Tako se aktivnost nauke u ovoj humanoj (vanprirodnoj) oblasti 
zakljuCila jednim nizom negacija. Inteligencija je prvo zanijekala Boga, a 
onda, po jednom sistemu silazne gradacije, osporila covjeka, pa zatim zivot 
i konacno utvrdila da je sve mehanizam, igra i uzajamna interakcija molek- 
ularnih sila. Inteligencija nije mogla u svijetu otkriti niSta vi§e od same 
sebe: mehanizam i kauzalitet. 



9. Lucien Goldman u jednoj anketi casopisa Art o pitanjima egzistencijalizma. 

10. O ovome vidjeti veoma interesantnu knjigu dr. Vladete Jerotica Bolest i stvaranje, Bcograd, 1976. 
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Odjeljak 1 

DUALIZAM ANGLOS AKSONSKOG SVIJETA 

Svoje temeljne predstave Evropa je formirala kroz surovu Skolu sred- 
njeg vijeka. Kao dozwljaj djetinjstva, one nikada nisu mogle izbrisati se iz 
evropskog duha i postale su naCin na koji Evropa misli. Bez obzira da li je 
Evropa religiozna ili ne, ona ce uvijek misliti u kategorijama krscanstva: 
duSa ili ovaj svijet, Carstvo Bozye ili carstvo zemaljsko. Evropa ce ili 
ogorceno, nepomirljivo odbacivati nauku ili isto tako ogorceno i nepomir- 
ljivo odbacivati religiju. Nijedan vjerski pravac u Evropi neCe modi imati i 
socijalni program. I religija Evropljana i njihov ateizam imali su radikalni, 
iskljuCivi karakter. 

Ipak, jedan dio zapadnog svijeta, zahvaljujuti geografiji i historiji, os- 
tao je izvan direktnog upliva srednjovjekovnog krscanstva, pa i izvan kom- 
pleksa ovog snaznog vijeka. Taj dio svijeta pronalazio je i pronasao jedan 
srednji put, koji spolja mnogo podsjeca na islamski srednji put. RijeC je, na- 
ravno, o Engleskoj, a zatim, u izvjesnoj mjeri, o anglosaksonskom svijetu 
uopCe. 1 

Engleska je jedan poseban odsjek evropske historije koji se mora pos- 
matrati odvojeno. Bez Engleske Evropa ima samo dva doba: doba crkve i 
doba drzave. Srednje, islamsko doba u historiji Evrope postoji samo kao 
doba Engleske. 2 Demokratija, ova mjeSavina sekularnih i metafiziCkih prin- 
cipa, u Evropi je engleski izum. Historija Engleske jeste historija evropske 
demokratije. Nietzsche, covjek koji je Evropi pripadao kao rijetko ko drugi, 
odlicno je osjecao ovu razliku izmedu engleskog i evropskog duha, o cemu 
svjedoCi njegova poznata recenica: „Ko ce spasiti Evropu od Engleske, i 
Englesku od demokratije!..." Sa glediSta jedne filozofije historije, pojava 
Engleske i uopce angloameriCkog duha u historiji Zapada odgovara pojavi 
islama u historiji Istoka. ovo je smisao Spenglerove paralele Muhammed - 



1. Nc5to dalje cemo vidjeti kako se razblateni oblici ovog fenomena susredu u vecini zemalja reformira- 
nog krscanstva. 

2. Krscanstvo je historiju zapadnog svijeta moralo rascijepiti na dva potpuno odvojena i suprotna peri- 
oda: srednji i novi vijek, koji se odnose kao religija i nauka, crkva i drzava. Ova historijska shema ne 
vrijedi za Englesku, ili barem ne u onom smislu kao na Kontinentu. 
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Cromwell (Propast Zapada), kao licnosti koje su „istovremene" u njegovoj 
svjetsko-historijskoj viziji. Sa Cromvellom poCinje historija jedinstvene 
engleske crkve i drzave i engleska svjetska drzava. Sa Muhammedom, a.s., 
poCinje historija jedinstvene islamske vjere i drzave i islamska, svjetska drz- 
ava. Obojica su bili cvrsti, puritanski vjernici i osnivaCi svjetskih imperija. 
Za islamski i za anglosaksonski dun to je prirodno, isto onako kako je za 
evropski duh strano. Ljudevit „Pobozni" upropastio je franaCku drzavu, a u 
islamu je svaki politiCki i druStveni napredak poCinjao vjerskom obnovom. 
Cim se evropska drzava osnazila, ona je postavila zahtjev za primat - jedna- 
ko kao i Crkva nekoliko vijekova ranije. To je druga .Canossa u Evropi 
(prva je ona iz 1077.godine, kada se Henrik IV pokorio pred papom Grgu- 
rom VII). Inkvizicija, koja je harala po Evropi, nikada nije prodrla u Eng- 
lesku. Engleska ne poznaje ni Canossu ni inkviziciju kao Sto ih ne poznaje 
ni islam. Engleskom reformacijom - po nekoj unutrasnjoj logici - unistene 
su istovremeno dvije krajnosti: papinska i carska dominacija. Za Evropu 
XV i XVI vijeka Engleska je bila revolucionarna. Za danasnju Evropu Eng- 
leska je konzervativna. Za razliku od Evrope, u Engleskoj rijeC konzervati- 
zam ima pozitivan prizvuk. Ovdje ona znaCi zahtjev da se sacuva 
(„conserve") autentiCni engleski duh, a ovaj znaCi srednju poziciju u naj- 
Sirem smislu rijeCi. 

Vec predgovor zvanicnom engleskom prijevodu Biblije poCinje 
rijeCima: ,JvIudrost Anglikanske crkve, jo§ od prvog stvaranja njene javne 
liturgije, bila je da se drzi srednjeg puta izmedu dvije krajnosti." Cini se da 
je ovaj zavjet postao „druga priroda" Engleza. 

Ovaj dualizam engleskog naCina miSljenja bit ce nam razumljiviji ako 
se podsjetimo da je upravo Roger Bacon bio osnivaC i preteca Citavog kas- 
nije umnog razvoja u Engleskoj. Zgradu engleske misli, koja je kasnije 
samo dogradivana, on je od pocetka zasnovao na dva odvojena temelja: un- 
utrasnjem iskustvu, kojim se dolazi do misticne iluminacije ili religije, i 
posmatranju, kojim se dolazi do prave nauke (scientia experimentalis). Iako 
je, kao i u islamu, religiozna komponenta Cak naglaSena, Bacon ostaje dos- 
ljedan dualista, i nikada ne pokusava nauCni i religiozni naCin posmatranja 
svesti jedan na drugi. On ih ostavlja u ravnotezi. Ovog i ovakvog Bacona 
vecina Engleza smatra najboljim i najautentiCnijim izrazom engleskog duha 
i osjecanja, a mnogi svu kasniju englesku filozofiju smatraju samo razvija- 
njem bekonskih principa miSljenja. Njegov ogromni utjecaj na razvoj i pu- 
teve engleske filozofije i nauke moze se protumaCiti samo ovim, na prvi po- 
gled kontroverznim pristupom. 

Ipak, jedna znaCajna Cinjenica vezana za Bacona nije dovoljno pozna- 
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ta ni priznata, a to je da je otac engleske filozofije i nauke bio, ustvari, arap- 
ski dak. Na Bacona su ogroman utjecaj izvrSili upravo islamski mislioci, a 
naro&to Ibn Sina, koga Bacon smatra najvetfim filozofom poslije Aristote- 
la. 3 Ova Cinjenica bi mozda mogla objasniti ne samo karakter Baconove 
misli, nego preko ovoga i porijeklo dualizma kojim je obiljezena engleska 
misao uopc'e. 4 

Da se u ovom pogledu malo Sta izmijenilo i da Engleska ostaje vjema 
svom duhu, moze, kao dokaz, posluziti licnost jednog drugog, takoder veli- 
kog Engleza, koji je bio naS savremenik - Bernarda Shawa. Shaw je bio 
pjesnik i politiCar koji istovremeno propovijeda socijalistiCke ideje i anar- 
hoindividualizam. Neko gaje nazvao „neponovljivo jedinstvo protuslovlja" 
ciljajutfi, svakako, na to da je bio istovremeno satirik i mistik, ofctar kritiCar 
druStva i nepopravljivi idealist. 

Hi: Na Kontinentu empiricar ce redovno biti ateista. U Engleskoj ideo- 
log empirizma John Lock pojam Boga stavlja u srediSte svoje etiCke teorije, 
a vaznost onosvjetske sankcije (nagrade i kazne) za zasnivanje moralnog 
nacela zastupa sa zarom jednog svecenika.,, Ako se covjekova nada stavi 
samo u ovaj zivot, ako se samo ovdje moze zivot uzivati, tada nije ni cudno 
ni nerazumno ako se sreca trazi u izbjegavanju svega Sto je ovdje neugod- 
no, i u slijedenju svega §to ovdje uveseljava... Ako nema izgleda iza groba, 
tad je zakljuCak opravdan: pijmo i jedimo; uzivajmo u onome Sto uveselja- 
va, jer sutra smo mrtvi." 5 Ovaj poznati empirista Cak je iscrpno izlozio 
svoje dokaze za postojanje Boga, 6 a Hobbes, inaCe pozitivista i materijalis- 
ta, preduzeo je pokuSaj da dokaze saglasnost svoga pojma prirodnog prava 
sa Biblijom („Quod lex naturalis est lex divina"). 7 Ovo je tipiCno engleski 
naCin miSljenja. Kasnije ce evropski mislioci slozno i sasvim logiCno kon- 
statirati da je Jokovska pozicija neodrziva". Medutim, Cinjenica je da je 
njegova, kao i Baconova i Hobbesova, protivurjeCna filozofija bila polazna 
taCka ne samo misaonog nego i sveg druStvenog razvoja u Engleskoj. 

3. O ovome vidi: B. Russell, htorija zapadne filozofije, str. 452-453. Slicno tvrdenje iznosi i autor na- 
jopseznije historije logike, Karl Prantl: ..Roger Bacon je sve rezultate koji mu se pripisuju na polju pri- 
rodnih znanosti preuzeo od Arapa" (K.?. t Geschichte der Logik, IH, Leipzig, 1972., str.121). 

4. Kada pokusavamo objasniti ovaj fenomen, zanimljivo je cuti i Russellovo objasnjenje. Po njemu, od- 
bojnost Engleza prema uopcavajucim teorijama posljedica je njihovog negativnog iskustva iz 
gradanskog rata: „Sukob izmedu kralja i parlamenta u gradanskom ratu usadio je Englezima, jednom 
sazvagda, ljubav prema kompromisu i umjerenosti, i strah da se bilo koja teorija tjera do njenih logicnih 
konsekvenci, strah koji in drzi jo§ i danas" (B. Russel, nav. djelo, str. 578). 

5. J. Lock, Essay on Human Understanding, sv.II, poglavlje 28, par. 10 i dalje. 

6. Isto, poglavlje X „Nase znanje o Bozijem postojanju". 

7. Hobbes, De Cive, poglavlje IV. 
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OStro suprotstavljanje prirodnog i moralnog, karakteristicno za shva- 
tanje krSdanstva, kod niza engleskih mislilaca ustupilo je mjesto pribliz- 
avanju, a kod Shaftsburya cak potpunom izjednacavanju, Shaftsburyeva je 
moralnost ravnoteza sebiCnih i nesebiCnih osjedanja i ona moze biti naru- 
sena ne samo prodiranjem sebiCnih sklonosti, nego i suvise iskljuCivim isti- 
canjem altruistiCkih osjeCanja (ovo podsjeda na Aristotelovo „razumno 
etiCko samoljublje" i na neke poruke Kur'ana). Ovdje spada i engleska tzv. 
,,00111111011-86086" filozofija - filozofija zdravog razuma, kao J.S. Millova 
formula izmirenja jedinke i drustva. 

Cilj poznate kembridzske Skole moze se u najkracem definirati kao 
„racionaliziranje teologije". Govoreci o znacajnom predstavniku ove Skole, 
R. Cudworthu, F. Jodl pise: „Intimna povezanost izmedu filozofije i reli- 
gije, izmedu spekulacije i vjere, karakteristicna je za cijelu kembridzsku 
Skolu, i tako postaje shvatljivo da isti covjek, koji je kao filozof tako oStro 
naglagavao Cisto racionalnu suStinu moralnog, koje na sebi samom poCiva, 
kao propovjednik isto tako snazno ukazuje na neophodnost religioznog 
uzvi§enja. Dakle, filozofija koja religioznoj potrebi pribavlja dovoljno sred- 
stava za zadovoljenje i religija koja se uskladuje sa umom i Cije saznanje 
prozima toplinom ozivljujuceg osjedanja. U tome su se slagali ljudi iz Cam- 
bridga." 8 

Stvarajud teoriju tzv. morala korisnosti, veoma znaCajne etiCke Skole 
u 18. vijeku, engleski duh je nadmaSio samoga sebe. Ova kvadratura kruga 
tipiCna je tvorevina engleskog eklektiCkog duha. U literaturi je nazivaju i 
„engleski moral korisnosti". Posebno je karakteristicno da se ova teorija u 
kasnijem razvoju u Engleskoj pojavljuje teoloSki obojena, pravac poznat 
pod nazivom „teolo§ki utilitarizam". Ovdje spadaju Butler, sa svojim 
tvrdenjem da „savjest i samoljublje, ako nasu srecu pravilno shvatimo, 
vode istim putem"; Hartly sa „miroljubivim uporednim postojanjem nje- 
gove materijalistiCke psihologije sa pojmom Boga i vjerom u besmrtnost*' 
(Jodl); Worbarton, Pali i, konaCno, u izvjesnom smislu i Richard Price. 

Palijevo izlaganje o usmjerenosti Bozije volje na dobro stvorenja na 
osnovu posmatranja prirode, Cisto je islamski metod i podsjeCa na neka 
mjesta iz Kur'ana (vidi: Pali, Natura Theology). 

U ovoj plejadi mislilaca („ srednje linije") istice se posebno ime Ada- 
ma Smitha. Ova tendencija se skoro doslovno izrazava u cmjenici da je on 
napisao dvije knjige prividno suprotnog sadrzaja a, ustvari, veoma bliske: 
Teoriju moralnih osjecanja i Istrazivanja b sustini i uzrocima narodnog 



8. F. Jodl, Istorija etike, str. 145. 
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blagostanja, spadaju medu najutjecajnija djela XVIII vijeka. Prva knjiga, 
koja je zasnivala etiku, polazila je od principa simpatije; druga, odnoseci se 
na drustvenu ekonomiju, imala je rukovodnu ideju u principu sebicnosti, i 
Cinilo se da ove dvije knjige protivurjece jedna dugoj. Ali, Smith je kao 
nastavnik Glazgovskog univerziteta predavao etiku, ekonomiju i politiku, 
kao dijelove povezanog jedinstvenog kursa prakticne filozofije. I ne samo 
to: Smith je, kako u spomenutim knjigama, tako i u svojim daljnjim spisi- 
ma, izriclto ukazivao na vezu izmedu etike i nauke o narodnom blagosta- 
nju. U Theory of moral sentiments citamo sljedece redove: „Kao §to je ego- 
izam jedna cinjenica, tako isto su i etiCka osjecanja. U opcoj ekonomiji Bo- 
zijeg plana i s njima se racunalo. Covjek je jedinstvo; on ne moze u priv- 
rednom zivotu biti neSto dnigo nego Sto jeste inace." Totomianc nam cak 
iznosi neke svoje, uostalom sasvim logicne, dojmove o protivurjecnosti po- 
jedinih dijelova Smithovog opusa, utisak koji Evropljani uvijek imaju o 
Kur'anu i islamu. Pa i njegova - kao i Humeova - antipatija prema klerika- 
lizmu, sveceniCkoj religiji i crkvenoj organizaciji, namece neizbjezne aso- 
cijacije na slicne pojave u islamu. 

Spencerov Odgoj mogao je mirne duse napisati jedan musliman, a 
njegovo ucenje da je moralno u suStini uskladenje izmedu pojedinca i dru- 
Stva (Principles of Ethics) i da razvoj tece tako da je istovremeno individua- 
lizacija sve savrsenija, a uzajamna zavisnost sve veca - bilo tacno ili ne - 
tipicno je englesko. 

E>ok u katoliCkoj Francuskoj nastavlja vladati nepomirljiva suprotnost 
spiritualistiCke i pozitivistiCke §kole, u engleskoj etici cc preovladati shva- 
tanje o izravnanju principa dobrobiti i principa savjesti. Misli J.S. Milla o 
ekonomiji, njegovo insistiranje na pomirenju individualnog i dru&tvenog 
principa, kao i njegovo pridavanje izvjesnog moralnog znaCaja bogatstvu, 
imaju u sebi neceg istinski zekatskog, kur'anskog. Ovdje treba spomenuti i 
pojavu pravca poznatog pod imenom engleskog neoidealizma u dnigoj pol- 
ovini XIX vijeka (J.Martin, F.H. Bradley, P.H. Green i dr.), nakon perioda 
snaznog empirizma, svakako po ved spomenutom engleskom obrascu. 9 

Ne mogu izbjeci a da ovdje ne citiram jedan duzi pasus o engleskom 
politiCkom zivotu, iz pera R.H.S. Crossmana, savremenog engleskog pisca 
socijalistiCke orijentacije. PoSto je naglasio da je svaka jednostavna izreka o 
engleskom politiCkom zivotu skoro sigurno netaCna i varava, Crossman 
nastavlja: „Viktorijanski poslodavac temeljio je, protivno od utilitaristiCkog 

9. Da „srednja" rjeSenja ne daju „srednje" rezultate upravo Engleska moze posluziti kao dokaz. Ova 
zemlja dala je svijetu Shakespearea, pjesnika ,4coji je o covjeku znao sve," i Newtona, koji je definirao 
temeljni zakon koji vlada nasim svemirom. 
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teoretiCara, svoju politiku na vjerskim temeljima. Mrzio je oligarhiju ne 
samo zato Sto je branila veleposjednike, nego i stoga sto je oCevidno krSila 
moralna nacela... Gledajud u novom industrijalizmu golemo potencijalno 
orude za druStveno dobro, osjecao je razvitak svoga posla kao Bozanski po- 
ziv... To teoloSko insceniranje kapitalistidce privrede dalo joj je neodoljivu 
snagu u engleskom zwotu... Intelektualna energija viktorijanskog doba nije 
bila upucena na kritiku utilitaristiCke ekonomije nego na teoloSku spekula- 
ciju. Gladstone je iskreno osjecao da je bilo isto tako dobro postati politiCar 
kao i svecenik... Velicajna moralna postojanost i samopouzdanje u XIX vi- 
jeku moze se razumjeti samo ako se uzme dovoljno u obzir to religiozno 
uvjerenje... Tako je sva snaga evandeoske gorljivosti bila usmjerena na un- 
apredivanje dobrih djela, a okrutna kapitalistiCka privreda ublazena je nov- 
om covjekoljubivom filozofijom, koja je vjerovala da bi krScanska ljubav i 
velikodusnost mogle same preokrenuti kapitalizam u kraljevstvo Bozije. 
UkinuCe ropstva, ozivljenje misionarskih pohoda, zigosanje djeCijeg rada, 
proSirenje javne nastave i mnoStvo ostalih pokreta, nisu potekli iz poli- 
tidkog uvjerenja,nego iz krScanske svijesti o zajednici... Velika vecina re- 
formatorskih pokreta XIX vijeka potekla je iz tog vrela, i tek poSto su ras- 
palili maStu naroda, postali su dio programa politiCara. Vecinom je tada 
bilo pitanje sluCaja i oportuniteta, koja ce ih od dvije stranke sprovesti... 
Samo se u perspektivi tog vjerskog uvjerenja moze dobiti prava slika eng- 
leskih politiCkih ideja." I dalje: „Britanska demokratija stajala je u uskoj 
vezi sa borbom za vjersku slobodu... Tako se mogao i vjerski motiv, u 
svom primitivnom krscanskom obliku, upregnuti u sluzbu demokratije, a 
trijumfliberalizma doveo je do vjerske obnove u viktorijanskoj Engleskoj. 
Nigdje to joS nije bilo moguce osim u Americi... Ali za njemaCke i italijans- 
ke liberale napredak, narod i demokratija bili su predmet svjetovnog kulta... 
Odani katolik je osjecao da nerazdjeljivi jaz dijeli vjeru u Krista od vjere u 
progres, a odani liberalac, da je klerikalna dominacija nad duhom nespojiva 
sa demokratijom i slobodom." 10 

I engleski socijalizam je specifican. Na Kontinentu socijalizam je 
usko vezan za materijalistiCku ili ateistiCku filozofiju, a ,41a laburistiCkim 
govornicama u Engleskoj Cuje se isto toliko citata iz Biblije koliko i sa 
crkvenih propovjedaonica u toj zemlji", pise iznenadeni reporter jednog 
francuskog lista. 

Isto tako, Bertrand Russell npr. izrazava, bez sumnje, jedno autentiCno 



10. R.H.S. Crossman, The Government and the Governed, kod nas u prijevodu: Izmedu anarhije idikia- 
ture, Zagrcb.1940. 



JHECl PUT" IZVAN IS LAMA 



255 



englesko shvatanje kada kaze da se „problem jednog druStvenog poretka 
koji bi trajno zadovoljio, moze rijeSiti jedino spajanjem Cvrstine Rimskog 
carstva sa idealizmom Augustinove Bozije drzave", ili kada o pitanju da li 
ideje stvaraju svijet ili obrnuto pise: „5to se mene tice, ja vjerujem da istina 
lezi izmedu ove dvije krajnosti. Izmedu ideja i prakticnog zivota, kao i 
svugdje, postoji uzajamno djejstvo." 11 

U ovim i ovakvim gledanjima nije teSko prepoznati duhovne izvore 
ameriCkog pragmatizma. Sa svojim dualizmom, prihvatanjem i religije i 
nauke, „ukoliko dokazu svoju prakticnu vrijednost", sa svojim postulira- 
njem zivotne prakse kao mjerila istine, pragmatizam je tipiCna anglosak- 
sonska filozofija, istovremeno potpuno neevropska. Susnnu ovog pravca 
izlozio je William James u svom glavnom djelu Pragmatizam. Neophodno 
je da iz ovog izvanrednog djela navedemo bar tri karakteristiCna mjesta: 
„Vecina nas prizeljkuje dobre stvari sa obje strane linije. Cinjenice su do- 
bre, naravno, dajte nam dosta Cinjenica; principi su dobri, dajte nam obilje 
principa. Svijet je nesumnjivo jedan, ako se posmatra na jedan naCin, ali 
isto tako je mnoStven, ako ga gledate na drugi naCin. On je u isti mah jedan 
i mnoStvo, usvojimo dakle jednu vrstu pluralistiCkog monizma. Sve je na- 
ravno nuzno odredeno, pa ipak, naravno na§a je volja slobodna: neka vrsta 
determinizma slobodne volje bila bi najtacnija filozofija. Zlo dijelova je ne- 
porecivo, ali cjelina ne moze biti zla: i tako praktiCan pesimizam moze da 
se spoji sa metafiziCkim optimizmom. 12 

James ovdje vrlo dobro pokazuje prirodnu sklonost ljudi ka dualizmu, 
ka jednom obliku prirodnog islama. Svoj filozofski pravac on je nazvao 
,jiovim imenom za neke stare naCine miSljenja" („The new name for some 
old ways of thinking") - u podnaslovu knjige Pragmatizam. James nastav- 
lja: „A zatim, koje vrste filozofija vam se nude u va§oj nevolji? Nalazite 
empiristiCku filozofiju koja nije dovoljno religiozna, i religioznu filozofiju 
koja nije dovoljno empiristiCka za ono Sto s njom hocete " 13 1 dalje: „Va§a 
nedoumica je dakle u ovome: nalazite da su dva sistema za kojima tezite 
beznadno razdvojena. Nalazite empirizam ali i nehumanizam i nereligioz- 
nost; ili pak nalazite racionalistiCku filozofiju koja doista moze sebe nazvati 
religioznom, ali koja se uzdrzava od svakog odredenog dodira sa stvarnim 
Cinjenicama i radostima i jadima." 14 



11. B. Russell, Istorija zapadne filozofije, str.473. 

12. WilUiam James, Pragmatizam, str.16. 

13. Wiliam James, Pragmatizam str.17. 

14. Isto,slr.\9. 
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Vrlo prihvatljivu formulu za razumijevanje pragmatizma dao je Ber- 
trand Russell, markirajud dvije osnove filozofske dileme osnivaCa ovog 
pravca: „Filozofski interes Williama Jamesa bio je dvostruk: nauCni i reli- 
gijski. Izucavanje medicine - sa naucne strane - davalo je njegovim mislima 
izvjestan materijalistiCki smjer, koji je, medutim, bio obuzdavan njegovim 
religijskim osjecanjima. 15 Podsjetimo se ovdje na to kako je engleska (ovd- 
je to znaci i ameriCka) misao pocela od dvije iste premise sa Rogerom Bac- 
onom sedam stoljeca ranije. Za to vrijeme Evropa je preSla sve segmente 
kruga od Tome Akvinskog na jednom kraju,do Lenjina na drugom. Ne zna- 
mo kakav je utisak ostavljao pragmatizam na dusu Evropejaca, ali sigurni 
smo da je izazvao jednu vrstu odbojnosti. Za Evropejca pragmatizam je nel- 
ogiCan, heterogen, nedosljedan - epiteti koje je on obicno pripisivao islamu. 
Ali pragmatizam je prvi veliki filozofski sistem koji je dala Amerika, i za 
koji je Evropa a priori nesposobna. Sigurno je pragmatiCka filozofija bila ili 
poticaj ili izraz, ili oboje, Sto je najvjerovatnije - izvanredne zivotne spo- 
sobnosti i aktivnosti ameriCkog covjeka. 

Ovaj „paralelizam*' izmedu engleskog i islamskog duha moze se prati- 
ti joS u nizu simptomaticnih Cinjenica koje bi zavredivale posebnu analizu. 
Engleska revolucija (1688.) nije bila odveC radikalna („najumjerenija i na- 
juspjelija od svih revolucija" - Russell), a mnoge stvari u engleskoj poli- 
tiCkoj historiji nisu i§le do kraja, do svog Cistog oblika, nego su se zausta- 
vile na sredini puta. Pobuna protiv monarhije nije u Engleskoj dovela do 
njenog ukidanja, a elementi aristokratije ostali su da koegzistiraju sa de- 
mokratskim institucijama. U engleskom jeziku rijeC minister 4 ' znaCi i 
svecenik. SliCan dualizam pojmova srecemo i u islamskoj terminologiji. Za 
razliku od vecine evropskih drzava, Engleska je poznavala jednu znaCajnu 
vrstu poreza u korist siroma§nih, neSto sliCno zekatu. SliCan duh morao je 
stvarati sliCna rjeSenja u zivotnoj praksi. 

Pa i u buducnosti se moze oCekivati da Evropa prihvati sve konsek- 
vence nauke, ukljuCujuCi njene krajnje nehumane aspekte, dok de se Eng- 
leska i Amerika i ovdje najvjerovatnije zaustaviti na srednjim pragmatiCkim 
stanoviStima. Jer, u Evropi je vjera - vjera, a nauka - nauka (saglasno kr 
scanskom pristupu u ovoj stvari), dok ce u Engleskoj i o ovom pitanju 
vrhovni arbitar biti praksa, odnosno iivot. 



15. B. Russell, nav.dj.str.774. 
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Odjeljak 2 

„fflSTORIJSKI KOMPROMIS" 
I SOCIJALDEMOKRATUA 

Tendencije ka „srednjem putu" susrecemo i u drugim dijelovima svije- 
ta. Ali, za razliku od Engleske, gdje ih nalazimo i u teoriji, dakle i u dome- 
nu osjecanja i miSljenja, u Evropi se one susrecu samo na prakticnom planu 
i pojavljuju se ne kao stvar uvjerenja nego prakticne nu2de. Sama pojava 
razliCito se ispoljava u katolickim i protestantskim zemljama. U zemljama 
koje su stajale pod jacim katoliCkim utjecajem ideolo&ka polarizacijaje jace 
izrazena, a teznje ka srednjem rjesenju tegobne, dramaticne i u pogledu 
ishoda neizvjesne. U izvjesnom smislu, ove zemlje su nesposobne ili ones- 
posobljene za treci put. Italija, Francuska, Spanija, Portugal bile su ili su i 
sad primjer izrazito polariziranih druStava. Javno misjenje nepomirljivo je 
podijeljeno izmedu krscanskih (desnih) i marksistickih (lijevih) partija i 
pokreta. Centar je ili izrazito ogranicen, ili cak popuno uniSten. Ovdje su se 
jedan prema drugom naSla dva najslavnija dogmatizma u historiji - kato- 
HCki i komunistiCki, zamoreni iscrpljujucom konfrontacijom, u kojoj po pri- 
rodi stvari nema pobjednika. TipiCan primjer ove situacije bila je Spanija 
neposredno pred gradanski rat. Na izborima 1936. lijeve partije u Spaniji 
dobile su ukupno 51,9% glasova, desne 43,24%, dok je centar prikupio 
samo 4,86% glasova. 16 Danasnja Italija skoro se priblizila „§panjolskoj pro- 
porciji" totalne polarizacije od 50:50%. Slicna je situacija u Francuskoj. 

UnutraSnje razgradivanje ova dva dogmatizma moze se pratiti na nizu 
simptoma. Jedan je od njih i praksa dijaloga izmedu marksista i katolika, 
koja je obazrivo pocela polovinom Sezdesetih godina ovoga vijeka. 17 

Ovi dijalozi su karakteristiCni za stanje duhova u Evropi i za odnose 
na frontu ideoloSke borbe izmedu marksizma i religije, borbe koja bez pre- 
stanka i uzajamnih ustupaka traje vise od jednog vijeka. Oni su znak zamo- 
ra i neuspjeha da se ljudski zivot organizira samo na jednom principu. Jer, 
marksisti su morali odstupiti od svoje klasicne formule da je religija 
„opijum za narod", a katolici su marksistima priznali da u izgradnji druStve- 
nih odnosa imaju za cilj pravicniji drustveni poredak. 

16. Dok ovo piSemo (1977.), Spanija se s prema za prve slobodne izbore. Neki predvidaju da ce se span- 
ski narod ovaj put opredijeliti za centar, prvi put u svojoj historiji. Ako se to dogodi, iz spanskog primje- 
ra trebali bi izvuci pouku podjednako i desni i lijevi dogmatici. 

17. Koliko je meni poznato, prvi ovakav dijalog odrzan je u Salzburgu 1965. na inicijativu liberalnih ka- 
tolickih teologa iz Zapadne Njemacke. Ova praksa je kasnije nastavljena. 
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Na jednom od dijaloga marksista i katolika koje je organiziralo udru- 
zenje „Paulus Gesellschaft" podnesen je referat Ciji naslov govori sam za 
sebe: „KrSCansko Covjekoljublje i marksistiCki humanizam", a na sastanku 
u Salzburgu poznati marksistiCki pisac Roger Garodi izjavljuje: „Sa nastan- 
kom krSCanstva pojavljuje se prvi put u nasoj historiji apel za zajednicom 
bez granica, za totalitet koji obuhvata sve totalitete... U njemu postoji glori- 
fikacija ideje ljubavi prema kojoj covjek ostvaruje sebe i prepoznaje sebe 
samo pomoCu drugoga i u drugome, a ova ideja predstavlja najvisu sliku 
koju je Covjek mogao stvoriti o sebi i smislu zivota." I voda italijanskih 
komunista, Palmira Togliatti u svom poznatom predsmrtnom dokumentu 
(Promemoriji) istakao je potrebu izmjene staVa marksizma prema religiji i 
pozvao marksiste da §to prije shvate ovu neophodnost. U papinskim encik- 
likama „Pacem inTerris" i „Populorum progressio" nalazimo neka za Kato- 
liCku crkvu sasvim nova shvatanja: priznanje primata druStvenih dobara 
nad privatnim vlastniftvom, pravo intervencije javne vlasti na ekonomskom 
polju, pravo agrarne reforme i nacionalizacije u opcem interesu, podrSku 
uCescu radnika u upravljanju preduzecima itd. 18 

XXI koncil Katolicke crkve (II vatikanski koncil) odbio je prijedlog 
tradicionalista da izrekne osudu marksizma. Sudeci po istupima svih mjero- 
davnih, ovaj koncil je protekao u znaku priznanja neodrzivosti ekstremne 
spiritualistiCke pozicije krscanstva. Kardinal de Chardin izjavio je: „Ja mis- 
lim da ce se svijet prilagoditi nadama krScanstva jedino ako se krscanstvo 
prilagodi nadama zemlje. Samo tako de ih divinizirati." Nije li to 
„islamizacija" krScanstva? 

Tendencije su najCeSce pomijeSane, isprepletene, kao Sto pokazuju 
neki simptomi najnovijeg razvoja u Francuskoj. Nedavno (1977.) Stalni 
savjet francuskog episkopata objavio je posebno saopc'enje pod naslovom 
„Marksizam, Covjek i krScanska vjera". U ovom saopcenju francuski bisku- 
pi konstatiraju „neuspjeh socijalne politike liberalizma", da bi na kraju 
zakljuCili da „marksizam nosi u sebi dio istine koji mi ne ignoriramo". 

Godinu dan a ranije, u svom poznatom Jionskom apelu" voda francus- 
kih komunista George Marchais izjavljuje: „NaS je cilj da komunisti i kr 
Scani priznaju jedni druge i da se nadu na istoj liniji u poStovanju svoje 
originalnosti, rame uz rame u akciji za izgradnju humanijeg druStva". 

Pojava o kojoj je rijeC moze se pratiti na primjeru Italije sa drama- 
tiCnom jasnoCom. Nakon nepomirljive konfrontacije koja traje godinama, 

1 8. Papa Pavle II nedavno je (prilikom posjete USA 1979.) izjavio da ..sistematska prijetnja covjekovim 
pravima stoji u vezi sa distribucijom materijalnih dobara". Samo onaj ko poznaje pravu prirodu kr 
scanstva moze ocijeniti kakav obit ova izjava znaci. 
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KomunistiCka partija Italije odlucuje se na mozda neocekivan, ali jedini 
logiCan izlaz: ona poziva na tzv. „historijski kompromis". Ako su naSa raz- 
matranja tacna, ovaj poziv nije nikakav taktiCki potez sa privremenim ci- 
ljevima. To je iskren prijedlog, potekao iz saznanja da drugog izlaza nema. 
Ovaj poziv upucen je krscanima i nije mogao bid upucen nikom drugom. 
Nakon svodenja svih raCuna i prebijanja argumenata, svi postepeno nestaju 
ili se povlace, a na uzburkanoj sceni ostaju samo dvije sile jedna prema dru- 
goj, moze se slobodno red dvije neuniStive sile. Na povrSini to su kr 
scanska demokratija i komunizam, a dubinski gledano, to su religija i ma- 
terijalizam. Italija je eksperiment za buducnost jednog dijela svijeta. 19 

I tzv. „evrokomunizam" izraz je iste tendencije, karakteristicne za po- 
larizirana druStva, odnosno za zemlje evropskog katoliCanstva, Italiju, Fran- 
cusku i Spaniju. Pojava je suvise nova, ali ved sada je prilicno jasno da bi 
to trebao biti komunizam umanjen za diktaturu proleterijata i uvecan za de- 
mokratiju. To je proboj iz lijevog ekstrema, ogradenog i branjenog barije- 
rom dogmi, u pravcu centra. 20 Komunizam, pod pritiskom realnosti, napu- 
Sta svoju dogmatsku poziciju i prihvata ideje slobode i pluralizma, u suStini 
idealistiCke. Ova Cinjenica daje evrokomunizmu jasan peCat. 

Razlika izmedu koncepcije evrokomunizma i historijskog kompromi- 
sa u tome je Sto se u prvom sluCaju radi o ispravljenom, modificiranom 
komunizmu, a u drugom o komunizmu i krscanstvu kao dvjema ravnoprav- 
nim silama. 21 

Trazenje „srednjeg puta" u drugim, vedinom protestantskim (nekato- 
liCkim) zemljama oCituje se u sve vecem utjecaju stranaka centra ili bliskih 
centru u politiCkom zivotu ovih zemalja. Ovaj dio Evrope odbacuje Cisto 
krSCanske i Cisto komunistiCke vlade i, na ovaj ili onaj naCin, pokazuje stal- 
nu tendenciju ka srednjim rjeSenjima. Ovo raspolozenje praktiCno se oCituje 
u sve vecem opredjeljenju za socijaldemokratiju. Izlaz koji tradicionalno 
katoliCka druStva pokuSavaju pronaci u „historijskom kompromisu" protes- 

19. U stamtu KP Italije nalazimo ranije nezamislivu definiciju da clanovi partije mogu biti „svi oni koji 
prihvataju program Partije, neovisno od njihovih religioznih i filozofskih uvjerenja" (clan 2. Statuta 
KPI.) Iako u izmijenjenom stavu prema religiji KP Italije nije usamljena, u veani su joS uvijek partije 
koje zastupaju jednu vrstu naglaSenog, cak borbenog ateizma. Ovo je narocito slucaj u zaostalim, ne- 
prosvijecenim sredinama. Ipak, odstupanje je ocevidno i morat (Je se nastaviti. 

20. Isti znacaj ima i odstupanje od tzv. .Jcultume revolucije" u Kini, nedugo iza smrti Mao Ce Tunga. 
Ovaj do sada najupomiji i najdalekosezniji pokusaj da se uspostavi utopija, ocevidno je zavrSio neuspje- 
hom. „Stajanje na jednoj nozi", ustvari ullralijevu poziciju, Kina je jedva izdriala 10 godina. Uslijedilo 
je neizbjezno vracanje na jedno prirodnije stanje. Ako usvojimo uobicajenu terminologiju desno-lijevo, 
onda je u Kini u toku kretanje od lijeva ka centru. 

21. Jedan broj komunistickih partija Evrope brisao je termin „diktatura proletarijata" iz partijskih doku- 
menata. 
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tantske zemlje su pronasle u socijaldemokratiji. Ovaj pokret, koji u Evropi 
znaCi kompromis izmedu slobode i druStvene intervencije, izmedu evrops- 
kih krscanskih tradicija i marksizma, biljezi napredak u citavom poslijerat- 
nom periodu - jedna pojava koja pouzdano ima dublje znacenje i koja je 
simptomatiCna za opce kretanje u citavom svijetu. 22 Poreded izborne rezul- 
tate odmah poslije rata sa izborima odrzanim 25 ili 30 godine kasnije, prim- 
jecuje se porast socijaldemokratskih glasova u skoro svim zemljama slo- 
bodnih izbora. Ovaj porast iznosi 22% u Svedskoj, 36% u Danskoj, 54% u 
Holandiji, 27% u NorveSkoj, preko 100% u SR Njemackoj i cak 38% na 
Malti itd. U Engleskoj on iznosi samo 5%, ali valja imati u vidu da je ovaj 
proces u Engleskoj poceo daleko ranije i da je ova zemlja do tacke ravnote- 
ze stigla prije svih ostalih evropskih zemalja. Socijaldemokratija je 
„stabilno jedinjenje", ona je oblik druStvene i politiCke ravnoteze u Evropi, 

A dvije najstabilnije zemlje u inace nestabilnoj sferi Latinske i Juzne 
Amerike jesu Meksiko i Venecuela - zemlje vrlo bliske socijaldemokratiji. I 
u Japanu razvoj tece ne u pravcu polarizacije, nego u pravcu ojaCanja cen- 
tra. 23 I u Meksiku i u Japanu sve cesce se u politickim polemikama cuje ter- 
min „treci put'*. Skup socijaldemokrata u Karakasu 1976. nazvan je histo- 
rijskim, kako zbog znaCaja odluka, tako vi§e zbog osjecanja da bi on mogao 
biti prvi korak ka formuliranju nove doktrine. O kakvoj se novoj doktrini 
radi, moze se jasno zakljuCiti iz izjave meksickog funkcionera Gonsalesa 
Sosa: „Kapitalizam, komunizam i socijaldemokratija sada su tri velike poli- 
ticke opcije u svijetu, i izmedu te tri mogucnosti treba da bira Meksiko." 

UnutraSnje napetosti koje se ispoljavaju u drzavama socijalistiCkog 
tipa ne ticu se uglavnom socijalizma kao ekonomskog sistema, ne pred- 
stavljaju, dakle, zahtjev za restauracijom privatnog kapitalistiCkog pre- 
duzeCa. Svi ozbiljniji otpori odnose se na problem ljudskih prava. Ljudi 
svugdje kao da vape za nekim krscanstvom sa socijalnim program om, ili 
nekim socijalizmom bez ateizma i diktature („socijalizam ljudskog lika"). 24 
U Kini se, naprimjer, poslije smrti Mao Ce Tunga postepeno i oprezno ski- 



22. Ideoloski zagriieniji dio svijeta naravno ne vidi stvari na ovaj nacin. Moskovski Casopis Komunist, 
npr. (julski broj 1978.), tvrdi da je objektivno nemoguc razvoj u „trecem pravcu". Po ovom casopisu ne 
postoji nikakva altemativa u vidu nekog „treceg svijeta". Realno postoje samo dva antagonist cka dru- 
stveno-poiiticka sistema. Proces polarizacije ne slabi nego se pojacava, pa ce se sve zemlje prije ili kas- 
nije prikloniti kapitalistickom ili socijalistickom sistemu. 

23. Rezultati izbora u decembru 1976. kao i rascjep u socijalistifikoj partiji Japana (istupanje Sabure Ede 
i veceg broja njegovih pristalica iz socijalisticke partije) idu jasno u korist centra. 

24. To je ono Sto je Maurice Diverger nazvao neumitnim procesom Jiberalizacije na Istoku i socijaliza- 
cije na Zapadu" (M.D., Introduction a la politique. Gallimard, Paris, 1970., str.367). Ustvari zapadni 
nacin zivota nije dovoljno socijalan, istocni nije dovoljno Slobodan. 
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da zabrana sa Beethovena i Shakespearea, kao Sto je u SSSR-u prije toga, 
makar i nevoljno i neuvjerljivo, skinuta zabrana sa Dostojevskog, Chagalla 
i Kafke. Zahtjev za slobodom Cut ce se sve glasnije u zemljama evropskog 
Istoka. Stvari, bez obzira kako se sporo krecu, idu u torn pravcu. Tendenci- 
jaje jasna. 

Obrnuto, kriza u kapitalistidkim zemljama pradena je zahtjevima za 
vedim stepenom druStvene intervencije, Sto ponekad znadi izvjesno ogra- 
nidavanje sloboda. Praktidni 2ivot vude ameridke firme u pravcu socijaliza- 
cije, kao Sto sovjetska privredna preduzeda, obrnuto, gura od krutog centra- 
lizma u pravcu autonomije. Prof. M.L.Weidenbaum naziva danasnje 
ameridke korporacije „polunacionaliziranim", imajudi u vidu njihovu obuh- 
vatnu zavisnost od drzave. Na sastanku istaknutih politidara i javnih radni- 
ka iz USA, Evrope, i Japana, koji je odrzan u Kjotu 1975. (tzv.„Trilateralna 
komisija"), razmotren je problem „pretjerane demokratije" u razvijenim ka- 
pitalistiCkim zemljama. U izvjeStaju sa ovog sastanka, pod naslovom 
„Kriza demokratije", zagovara se „umjerenost u demokratiji" i dak se istice 
potreba izvjesnih korekcija u odnosu na pretjeranu i nidim kontroliranu slo- 
bodu Stampe. U dokumentu se daje podrSka ekonomskom planiranju i post- 
avlja zahtjev za „efikasnijim upravljanjem". Jedan ugledni ameridki list 
prokomentirao je ovaj izvjeStaj konstatacijom da se ne radi o gotovom ok- 
virnom planu javne politike ved prije o nagovjeStaju nove ideoloSke klime. 

Tendencije razvoja savremenih druStava nisu, dakle, istosmjeme, ali 
su konvergentne. Produzene, one ciljaju ka jednoj srednjoj poziciji, vrlo 
slidnoj poziciji islama. 

Ali, koliko god da su ove tendencije simptomatidne, one nisu islam 
niti vode njemu, jer se same osjedaju iznudenim, nedosljednim, defektnim. 
Islam je svjesno odbacivanje jednostranog religijskog ili socijalnog zahtje- 
va, svjesno prihvatanje dvoznadnog nadela, „bipolarnog nadela". Ipak, naz- 
nadena kolebanja, odstupanja i neizbjezni kompromisi predstavljaju pobje- 
du zlvotne i ljudske realnosti nad jednostranim i iskljudivim ideologijama i 
time posrednu pobjedu islamske koncepcije. 
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PREDANOST 



Priroda ima determinizam, covjek ima sudbinu. Prihvatanje ove sud- 
bine najvisa je i posljednja poruka islama. 

Da li i kako postoji ono Sto nazivamo sudbinom? - Osvrnimo se na naS 
vlastiti zwot i pogledajmo Sta je ostalo od naSih najdrazih planova ili naSih 
snova mladosti. Zar nismo doSli na svijet bez nase volje i zatekli sebe sa 
Citavom naSom naravi, vedim ili manjim stepenom inteligencije, sa nasom 
pojavom koja moze biti simpaticna ili odbojna, sa naSim stasom koji moze 
biti patuljast ili atletski; u domu kralja ili prosjaka, u burnom ili mimom 
vremenu, za vlade tirana ili jednog blagorodnog kneza, i uopce u poli- 
tiCkim, geografskim i druStvenim prilikama o kojima nas niko nije pitao? 
Kako je ograniceno ono sto je naSa volja, a kako je ogromno i neobuhvatno 
ono Sto ja naSa sudbina! 

Covjek je „bacen u svijet" i zavisan od mnoStva dinjenica nad kojima 
nema nikakve modi. I one najudaljenije djeluju na njegov zivot kao i ove 
najblize. U toku saveznidke invazije na Evropu, 1944. godine, doSlo je do 
opceg poremedaja radio-veza, Sto je moglo biti sudbonosno po operacije u 
toku. Kasnije se ustanovilo da je poremedaj bio posljedica ogromne eksplo- 
zije u sazvjezdu Andromede, koja je od nas daleko nekoliko miliona svjet- 
losnih godina. Jedna vrsta katastrofalnih zemljotresa na nasoj planeti pos- 
ljedica je promjena na Suncevoj povrSini. Sa porastom naSeg znanja o svi- 
jetu, raste i naSa svijest da nikada necemo biti potpuni gospodari svoje sud- 
bine. Pa i uz pretpostavku najveceg mogudeg napretka nauke, mjera savlad- 
anih okolnosti u poredenju sa mjerom nesavladanih i nesavladivih, bit ce 
neznatna. Covjek i svijet nisu u srazmjeri. Jedinica hoda stvari nisu covjek i 
njegov ljudski vijek. Otuda vjecna nesigumost Covjeka, koja se psiholoSki 
moze odrazavati u pesimizmu, pobuni, oCajanju ili - predanosti sudbini i 
volji Bozijoj. 

Islam kao napor za uredenje svijeta pomocu odgoja i zakona uzi je, 
predanost je Siri plan rjeSenja. 

Individualna pravda ne moze se nikada potpuno zadovoljiti u uvjetima 
egzistencije. Mi mozemo slijediti sve islamske propise, koji u krajnjem re- 
zultatu treba da nam osiguraju srecu „na oba svijeta"; mi, StaviSe, mozemo 
slijediti i sve druge norme, medicinske, druStvene i moraine, pa da ipak, 
zbog straviCne isprepletanosti sudbina, svjesnog htijenja i nekontroliranog 
sluCaja, duSevno i tjelesno stradamo. Sta moze utjeSiti majku koja je izgubi- 
la jedinca sina? Kakvu utjehu mo^e nadi Covjek koji je u nekom nepredvidl- 
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jivom incidents ostao bogalj? „OsvjedoCimo se u na§ ljudski polozaj. Mi 
smo uvijek u situacijama... Ja mogu da djelujem da se situacija izmijeni. 
Ali ima situacija koje su u svojoj suStini nepromjenljive, Cak i kada njihova 
pojava dobiva drugi vid i kad se njihova pobjedonosna mod skrije velovi- 
ma: moram da umrcm, moram da patim, moram da se borim, podreden sam 
sludaju, neizbjezno se saplidem u krivicu. Te osnovne situacije naseg posto- 
janja nazivamo „granidnim situacijama" (Karl Jaspers, Uvod u fllozofiju). 
„f ovjek treba u stvamom svijetu da popravi sve Sto se moze popraviti: pos- 
lije toga djeca ce i dalje umirati nepravedno, dak i u savrsenom druStvu. U 
svom najvedem naporu, covjek moze samo sebi staviti u zadatak da aritme- 
tidki smanjuje bol svijeta. Ali nepravda i patnje ce ostati i, ma koliko bile 
ogranicene, one neCe prestati biti sablazan" (Albert Camus, L' Homme re- 
volte), Predanost ili pobuna - to su dva oprecna odgovora na istu dilemu. 

U predanosti se nalazi poneSto od svake ljudske mudrosti, osim jedne: 
plitkog optimizma. Ona je prica o ljudskoj sudbini i stoga neizbjezno odise 
pesimizmom, jer „svaka sudbina je tragicna i dramaticna, ako se ide do nje- 
nog dna" (Gasset). 

Predanost sudbini potresan je odgovor na veliku CovjeCansku temu o 
stradanju koje se ne moze izbjeci. Ona je spoznaja zivota kakav jest i svjes- 
na odluka da sve treba izdrzati i pretrpjeti. U ovoj taCci islam se bitno razli- 
kuje od plitkog optimizma evropske filozofije i njene naivne price o 
„najboljem od svih mogudh svjetova". Predanost je blaga svjetlost s one 
strane pesimizma. 

Ali, doSla kao rezultat osjedanja nemodi i nesigurnosti, predanost 
sama postaje jedna nova mod i jedna nova sigurnost. Vjera u Boga i njego- 
vu promisao daje nam takav osjecaj sigumosti koji se niCim drugim ne bi 
dao zamijeniti niti nadoknaditi. Sve junaCke rase vjerovale su u sudbinu - 
tvrdi Emerson. Jer predanost ne znaCi pasivnost, kao §to to mnogi u potpu- 
noj zabludi misle. Ne fadi se o tome da se „prepustimo sudbini", jer naS od- 
nos prema sudbini ima samo moralni znacaj. Predanost je covjekov unutra- 
Snji stav prema cjelini svijeta i prema rezultatima svoga vlastitog djelova- 
nja. Predanost prema volji Bozijoj znaCi nezavisnost prema volji ljudskoj. 
Pokoravanje Bogu iskljuCuje pokoravanje Covjeku. To je novi odnos 
izmedu covjeka i Boga, pa stoga i novi odnos izmedu Covjeka i covjeka. 

Stoga, prihvatiti sudbinu znaCi osjedati se u najvecoj mjeri slobodnim. 
Ali to je sloboda koje se stice izvrSavanjem svoje sudbine, slaganjem sa 
torn sudbinom. Ono Sto nase angaziranje i nasu borbu Cini ljudskom i ra- 
zumnom, ono §to joj daje peCat odmjerenosti i smirenosti, to je uvjerenje da 
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konaCni ishod svega nije u naSim rukama. Nase je da nastojimo i djelujemo, 
rezultat je u Bo2ijim rukama. 

Zato: istinski razumjeti svoj zwot na ovoj zemlji znaCi poceti ulagati 
jedan napor lisen ambicije da se sve obuhvati i savlada, ali zdruzen sa 
spremnoscu da se prihvati mjesto i vrijeme u kojem smo rodeni, mjesto i 
vrijeme koje se zove nasa sudbina i koje je volja Bozija. Predanost - to je 
jedini ljudski, dostojanstveni izlaz iz nerjeSivosti i besmisla zivota, izlaz 
bez pobune, ocaja, nihilizma, samoubistva. To je herojsko osjecanje ne he- 
roja nego obicnog covjeka u neizbjeznim zivotnim nevoljama, tragiCko 
osjecanje sehida koji je izvrSio svoju duznost i koji prihvata svoju sudbinu. 

Islam nije dobio ime prema svojim zakonima, prema svojim naredba- 
ma i zabranama, prema naporu tijela i duse kojeg zahtijeva, nego prema 
neCemu Sto obuhvata i nadmaSuje sve to, prema jednom momentu spoznaje, 
prema snazi duSe da se mjeri sa vremenom, prema spremnosti da se pod- 
nese sve Sto uopce moze ponuditi jedno postojanje: prema istini predanosti. 

Predanosti, tvoje je ime islam! 
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